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ANDRE COMBES

DIE HEILIGE DES
ATOMZEITALTERS

THERESE VON LISIEUX

Ein junges Mé&dchen aus der
Normandie, das — von wenigen
Menschen gekannt — im spaten
19. Jahrhundert in einem Klei-
nen Kloster starb, ist in den
ersten 50 Jahren nach ihrem
leiblichen Tode zum groBten
Phanomen aufgestiegen, welches
die Neuzeit in der Christenheit,
in der Kirche kennt. In Lisieux
bot sich das kleine Mé&dchen
Therese dem ,,g6ttlichen Feuer-
ofen” an, als ein Atom (sie
selbst gebrauchte dieses Wort!)
in ihm verbrannt zu werden, so
dal die Strahlungen der Liebe
sonnenhaft hineinfluten in eine
Welt, eine Menschheit, eine
Kirche, die von der Gefahr der
Kélte und der Erstarrung todlich
bedroht sind. Heute, verehrt auf
Uber 1100 Altaren, erhoben zur
Schirmherrin RuBlands, der Welt-
mission, Frankreichs, Mexikos
und der Arbeiterpriester — von
der Kirche also an die &ufersten
und geféhrlichsten Fronten aus-
gesandt —, heute steht diese Hei-
lige vor uns und wartet auf ihre
Entdeckung.

Lind das gehort zu den auf-
regendsten Begleiterscheinungen
jener Strahlungen, die von dem
Atommeiler in Lisieux ausgehen:
Obwohl seit Jahrzehnten Mil-
lionen Menschen die reichen
Gnadenkrafte erfuhren, die von
dieser ganz in Strahlung ver-
wandelten Heiligen ausgehen,
blieb bis vor wenigen Jahren
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Vorwort

Therese von Lisieux ist weithin unter Gliubigen und
Ungliubigen bekannt; wenigstens ithren Namen hat man
schon gehdrt. Viele wissen auch etwas von ihr und meinen,
thre Lehre des geistlichen Lebens, die im ,Kleinen Weg®
zusammengefaBt werden kann, zu verstehen. Das ist nicht
verwunderlich, denn ihre Schriften sind in einfacher Sprache
geschrieben, sind frei von schwierigen Spekulationen, und
so scheint es sebr leicht zu sein, ihren Sinn zu begreifén.

Und doch liegen die Dinge nicht so einfach., Soll man
annehmen, daB die Botschaft der Heiligen, die Pius X. als
die groBte unserer Zeit bezeichnet hat, von allen so leicht
aufgefaBt werden kann? Ist die Sprache der Heiligen, die
von durchaus ibernatiirlichen Dingen handelt, fiir uns, die
wir doch recht irdisch gesinnt sind, ohne weiteres versteh-
bar? Ja gewiB kann man sagen, daB die Botschaft aller
Heiligen und ‘auch der Heiligen von Lisieux in sich sehr
einfach sein wird; das besagt aber nicht, daB sie von uns
kompliziecten Menschen, von uns, die wir uns nicht ein-
bilden kRénnen, in den Wegen Gottes wohl erfahren zu sein,
auch leicht und vollkommen begriffen werden kann. Die
groBe Literatur, die zahlreichen Interpretationen, die die
Lehre Thereses gefunden hat, stellt diesen Sachverhalt ins
Licht. :

"DaB Therese eine sehr verschiedene Deutung gefunden

. hat, liegt nicht in unserer Gebrechlichkeit allein begriindet.

Die Hauptschwierigkeit fiir ihr Verstindnis liegt anderswo.
Ihre Lehre kann ndmlich nicht ohne weiteres qus ihren an
sich so leicht verstdndlichen Schriften herausgelesen werden,
denn diese sind keine Lehrschriften. Der eigentliche Sinn
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ihrer Worte erschlieft sich erst, wenn man die Situation
aus der und fiir die sie gesprochen sind, kennt. Was Fhe-
rese sagt, ist jeweils unléslich mit ihrem Leben verbunden.
Man kann daher ihre Lehre von threm Leben nicht trennen,
man kann sie nicht verstehen, wenn man 1hr _Leben nicht
genau Rennt.

Es geniigt nun nicht, eine allgemeine Vorstellung ihres
Lebens oder des Milieus zu haben, in dem sie gelebt hat.
Es geniigt nicht, dieses Leben in einige allgemeine Begriffe
einzufangen. Man muB sich der Miihe unterziehen, ihr
Leben, d. h. die verschiedenen Ereignisse und Erlebnisse
und ihre Stellungnahme dazu zu ergriinden, um ihre Worte
anndhernd richtig deuten zu kénnen.

Das aber ist die Aufgabe des Historikers! Nur ein For-
scher, der mit den Methoden der Geschichtswissenschaft an
dieses Leben herangeht, hat Aussicht, erfolgreich zu sein
und zur Erkenntnis der Wirklichkeit vorzustofien.

An einen Historiker, der ein heiliges Leben erforschen
will, werden aber besondere Anforderungen zu stellen sein.
Wenn er die LebensiuBerungen eines tief frommen und
“heiligen Menschen verstehen will, muB er nicht nur die
Situation kennen, aus der sie sich ergeben, er muB auch in
der Lage sein, das-gnadenhafte vom rein natiirlichen Ver-
halten des Menschen zu unterscheiden. Er muB nicht nur
allgemein und in abstrakter Weise von der Art, wie Gott
die Menschen fiihrt, Kenntnis haben, sondern auch aus einer
gewissen Verwandtschaft mit der gottlichen Weisheit her-
aus, die Fihigkeit besitzen, das Besondere und Einmalige
der Gnadenwirkungen Gottes zu entdecken.

Diese Fihigheiten sind selten miteinander verbunden und _.

dies ist wohl der Grund, daB wir kaum eine wirklich be-
friedigende Darstéllung Thereses und ihrer Lehre besitzen.
Wir méchten Therese als die Heilige kennen lernen. Wir
mdchten wissen, wie sich ihre Beziehungen zu Gott ge-
staltet haben, wie Gott in Wirklichkeit auf sie eingewirkt
hat und uXe sie darauf zu antworten wuBte. Wir mochten
wissen, was das Charakteristische ihres Lebens ausmachte,
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worin ihre Mzss(on bestand und - vielleicht noch immer be-
steht. i v v

-Zweifellos bat man viel Miihe darauf verwéndet, die
wahre Gestalt Thereses zu zeichnen. Sicher ist es ein Ver-
dienst I1da Gorres' gewesen, manche icrtiimliche Vorstellun-
gen iiber sie zerstort zu haben — aber ist es ihr gelungen,
das vecborgene Antlitz sichtbar zu machen? Sie stellt uns
einen tapferen, gewissenhaften Menschen vor, der bis zum
letztén Augenblick in heroischer Weise seine Pflicht er-
Fiillte; aber es bleibt noch viel ungekldrt; wir erfahren
eigentlich nichts vom ,Mysterium® ihres Lebens, von ihrer
letzten Beziehung zu Gott, von den Gnadenwirkungen Got-
tes und deren Aufnahme.

Dieser Eindruck verstirkt sich besonders in den letzten
Kapiteln ihres Werkes. Es ist, wie wenn die Verfasserin
es sich versagen wollte, den ubernatiiclichen Charakter dié-
ses Lebens in Erscheinung treten zu lassen. Aber so wert-
voll alle andern Erkenntnisse, die uns vermittelt werden,--
auch sind — das, was zu fehlen scheint, ist mehr als eine
Liicke, die noch ausgefiillt werden kann. Es scheint uns
etwas Substanzielles zu fehlen.

Es war eine sehr wertvolle Bereicherung der T heresien-
literatur, dafl Urs von Balthasar es unternommen hat, als
Theologe an das Leben der Heiligen von Lisieux her-

* anzugehen und Therese unter der Riicksicht wesentlicher

Heiligheit zu betrachten.

Aber ist der Begriff der Heiligkeit und die Art, ihn als
MabBstab zu verwenden, nicht stark subjektiv gefirbt? Ge*
winnt man nicht den Eindruck, als wiirde das Verstehen
der dibernatiirlichen, historischen Wirklichkeit durch dze
reine Spekulation etwas getriibt?

Mit diesen Worten soll in keiner Weise geleugnet werden,

..« daB8 die Kenntnis Thereses durch die verschiedenen Werke,

besonders auch durch die eben genannten, die in unsern
deutschsprachigen Gebieten das griBte Interesse finden, be-
reichert wordgn wire; aber sie geben uns nicht das, was wir
vor allem wiinschen. Sie geben uns nicht T herese selbst.
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Ste versetzen uns nicht in ihre Welt, nicht in jene gnaden-
hafte Welt, in der sie beheimatet war, sie geben uns-nicht
das Wort, das sie selbst uns sagen wollte, oder sie lassen
dieses Wort in einer Weise klingen, dafi es in uns nicht
ausldst, was es auslésen sollte.

Ist es André Combes, der mit so groBer Hingebung. schon
viele Jahre der Erforschung Thereses widmet, gelungen,
uns ein Bild der Heiligen zu zeichnen, ihr Leben, ihre Mis-
sion in einer Weise darzustellen, die den hohen Anforderun-
gen, die wir stellen, entspricht? Die Lektiire des neuen
Theresienbuches erweckt im Leser sicher das Gefiihl, von
einem Meister gefiihet zu werden. Er versteht es, seine
reiche und tiefe Einsicht uns in einer Weise nahezubringen,
daB sich vor uns — wihrend wir fortwihrend in Spannung
gehalten werden — eine neue Welt auftur.

Es scheint uns die Welt wahrhaft iibernatiirlichen Lebens
zu sein, jene fiir Therese charakteristische Gemeinschaft mit
Gott, in der wir den Angelpunkt ihres Lebens erkennen,
dasjenige, was uns dieses Leben verstehen liBt, was uns
zugleich seine allgemeine Bedeutung enthiillt. Man hat den
Eindruck, daB uns dasjenige geboten wird, was T herese
zur Heiligen der Gegenwart gemacht hat, was sie aus vielen
heraushebt, was sie zu ,,einem Wort Gottes an unsere Zeit”
werden lieB. Es mag dies ein sehr subjektiver Eindruck sein;
ist es Combes in Wirklichkeit gelungen, uns die Welt der
Heiligen von Lisieux aufzuschlieBen?

Als Antwort auf diese Frage sei daran erinnert, mit wel-
cher Liebe, Sorgsamkeit und Ehcfurcht der Verfasser an
seine Arbeit geht. Die ,Geschichte einer Seele” ist ihm nicht
ein leicht verstiindliches Buch, wie es vielleicht vielen schei-_
nen mag, denn die Seele Thereses, die sich darin ausspricht
ist ein Abgrund, und Combes gesteht, daB er sich auch
nach Jahren der Forschung nicht einbildet, ihn ausgeschopft
zu haben. Er stellt die Frage, ob alle jene, die wunderbar
gelehrte Abhandlungen iiber Therese schreiben, wohl jene
Ausriistung besitzen, die es ihnen gestattet, sich mit solcher
Leichtigkeit in diese Tiefen zu begeben. Ihm scheint es
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besser zu sein, seine Ohnmacht einzugestehen und zu be-
tonen, daB alles, was er. iiber Therese geschrieben hat, nur
approximativen, provisorischen Charakter hat. Durch ein
schrittweises Vorwirtstasten kann man hoffen, die Wahr-
heit zu erceichen. :

Diese Grundeinstellung, die sich aus solchen XuBerungen
verrdt und die sich aus der ganzen Behandlung des T hemas
ergibt, scheint uns die Gewihr zu bieten, daB unser sub-
jektiver Eindruck, durch Combes in die Welt Thereses ein-
gefithrt zu werden, auf objektiver Wirklichkeit beruht und
daB die groBte Heilige der Gegenwart in ihm tatsichlich
thren besten Interpreten gefunden hat.

Friedrich Wessely
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'ERSTES KAPITEL

DIE GROSSTE' HEILIGE DER NEUZEIT

Ob man sich dariiber freut oder frgert, die Tatsache ist
nicht zu 3ndern: Wihrend manche sehr kluge Kritiker
Theresens Stil und dessen siiBliche Niedlichkeit icherlich
machten, wihrend sie vorgaben, vergeblich nach doktrinirer
Tiefe gesucht zu haben, wo banale Ausdrucksweise sie
irgerte, nahm Pius X., der heilige Pius X., dazu Stellung.
Er verteidigte seinen Standpunkt entschieden und erklirte
ohne Umschweife die bescheidene, kleine Karmelitin aus
Lisieux zur ,,grdBten Heiligen unserer Zeit“:. Durch dieses
Wort beabsichtigte er nicht nur, alle gegenwirtige und

kiinftige Opposition -zu entwaffnen, sondern er biirgte

durch seine Autoritit fiir die Richtigkeit des Urteils,

Wir giben viel darum, die tieferen Griinde zu wissen,
die diesem Papst dieses Urteil abnétigten. Wer sich mit der
Etforschung von Thereses Lebensgeschichte befaBt und vor
allem wer ibre Lebhre auslegt, kann die ganze Wichtigkeit
ermessen, die es fiir ihn hatte. Vielleicht liegt nur eine innere

" Erleuchtung zugrunde. Wie dem aber auch ist, die pipst-

liche Etklirung existiert. Man muB sie daher beachten und
etliutern.

Natiirlich war es bisher bedeutend einfacher, diesen Aus.

" spruch einfach zur Kenntnis zu nchmen, statt seine Er-

klirung zu versuchen. Eben diese Erklirung will ich aber
hier zu geben trachten. Selbstverstindlich bilde ich mir nicht
ein, zu wissen, was Pius X, gedacht hat, wie er dieses

**Urteil abgab, weil iiber dieses verborgene Geschehen kein

Dokument existiert. Da dieses Urteil aber von einem det-

L L'Bsprit de See Thérése de I'Enfant Jesus, S. 67, Office Central,
Lisieux.
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artigen Richter gefillt wurde, mu8 der Geschichtsforscher
schlieBen, daB es der theresianischen Wirklichkeit voll, ent-
spricht; daher darf er hoffen, durch objektive und ein-
gehende Untersuchung dieser Wirklichkeit, seine Wobl-
fundiertheit zu erkennen.

Um diese Untersuchung vollkommen™ diirchzufihren,
miiBte man zweierlei tun, das sich erginzt: Zuerst miiBte
man alles untersuchen, was sich aus Thereses Problem er‘gibt.
Sodann miifte man die Ergebnisse Wort fiic Wort mit J'ef)en
vergleichen, die sich aus der Untersuchung anderer Hexl.lger
der Jetztzeit ergeben. Ob man das einmal machen wird?
Es ist moglich. Ich selbst muB allerdings bekennen, daB es
mir geniigt hat, den ersten Teil zu versuchen, um
den Mut vor dem zweiten zu verlieren. Meine Erklirung
bleibt daher Teilergebnis und zwar in doppeltem Sinn.
Denn sie begniigt sich nur mit der Untersuchung des the-
tesianischen Problems, ohne auf vergleichende Forschung
einzugehen, und sucht iberdies nur aus diesen Tatsachen
Elemente hervorzuheben, die man fast immer auBer agl?t
lieB, die mir aber hohen technischen Wert zu besitzen schei-
" nen. Diesmal habe ich von Therese nur die grofien Gesc.tze
ibrer geistigen Einstellung zu wissen begehrt. Um .dxese
Gesetze im Gesamtbild des Lebens und der Lehre einzu-
ordnen, beginne ich mit einem Uberblick, aus dem man
Gedanken oder Anreiz zu manchen anderen Untersucbun-
gen zichen mag. .

Jetzt bin ich aber selbst erstaunt, daf ich mich nicht
ungliicklich iiber diese soeben eingestandenen Grenzen fﬁblf.
Mir will sogar scheinen, dafl sie eine weitere Moglichkeit
des Erfolges sind. Der Erfolg wird erzielt sein, wean de.r_“
Leser am Ende dieses Buches genau so entmutigt ist wie
ich und daraus schlieBt, da man gar nicht weiter zu for-
schen braucht, um einzusehen, daB der heilige Pius X. recht
hatte, weil Therese chen so ist, wie sie ist und ehrt, was
sie lehrt.

*
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Wir wollen zuerst einmal versuchen, Therese und. ihre
Lehre zu iiberblicken. Das ist aber durchauswicht so leicht,
wie man gewShnlich meint. Therese von Lisieux -ist nim-
lich kein Filmstar, iiber den ihre Zeitgenossen alles wuBten.
Sie ist eine Kontemplative, deren gesamtes Klosterdasein
hinter der hohen Karmelmauer verlief. Hitte sie nicht die
Geschichte ibrer Seele geschrieben, so wiilte niemand, was
sie in ihrem Gefingnis getan hatte. Der Schein triigt, daB
die ,,Geschichte einer Seele” ein’einfaches Buch sei. Denn
Thereses Seele ist ein Abgrund, dessen Tiefe ich auch nach
Jahren des Studiums noch nicht ausloten konnte.

Ich bewundere ehrlich die Menschen, die gelehrte Ab-
handlungen iiber sie schreiben. Man sollte meinen, daf sie
alle das Tiefseeboot erfanden, das ihnen erlaubt, in so grofer
Tiefe leicht zu mandvrieren. Aber ich fiirchte eher, daB sie
sich zu leicht mit oberflichlichen Eindriicken begniigen. Ich
will lieber meine eigene Ohnmacht bekennen-und betonen,
daB alles, was ich tber Therese schrieb und alles, was ich .
iber sie schreiben konnte, vorliufigen und approximativen
Charakter trigt. Nur durch allmihliches Sondieren darf
man hoffen, zur Wahrheit vorzudringen.

Ich mochte bei dieser Gelegenheit auch demen, die iiber
meine Resultate staunen oder erschrecken, gestehen, dafl das
Schema, welches mir am objektivsten vorkommt, nicht in
allen-Punkten mit den vorhergehenden iibereinstimmt. Das
ist hinsichtlich der Giiltigkeit meiner Methode weder unge-
wdhnlich noch beunruhigend, denn der Grund der Abwei-
chung ist kein Geheimnis. Die meisten Interpreten Thereses-
kiimmern sich nimlich nur um einen Teil ibrer Schriften.
Sie haben festgelegte Ideen von der Heiligkeit im allge-
meinen und von Thereses Heiligkeit im besonderen und
stellen an cinige willkiirlich gew&hlte und herausgerissene
Schriftstiicke Fordetungen, die durch ibre eigene Beschifti-

mgung oder subjektive Fihigkeit beschrinkt sind. Ich selbst

versuche, in allen Schriften Thereses, genan wie sie sie
schrieb, zu finden, was sie hineinlegen wollte. Ich setze
meinen Geist nicht ein, damit er mich enthebt, Thereses

15




Geist -zu verstehen, sondern nur, um zu versuchen, ihr so
weit zu folgen, als es Gott gefiel, sie zu fithren.

Wir wollen uns jetzt so objektiv wie moglich dieser ge-
heimnisteichen Seele gegeniiberstellen und versuchen, das
Wesentliche zu unterscheiden. Ich glaube, daB sich folgen-
des ergibt: _-

*

In der Seele der kleinen, der winzigen Therese Martin,

herrscht von Anbeginn eine Seelenhaltung vor, die stets

grundlegend bleibt: Es ist die Seelenhaltung der Liebe. Der ..

Liebe Gottes. Diese Liebe Gottes zeigt drei einander er-
ginzende Merkmale, die alle gleich wichtig sind.

Der Gott, den die kleine Therese aus ganzem Herzen
lieb hat, ist nicht ein abstrakter Gott, der Gott der Philo-
sophen und Weisen: Es ist der Menschgewordene Gott, das
Fleischgewordene Wort.

Therese liebt einen Gott, der ibr menschlicher Bruder ist:
Jesus. , Was ist denn so ungewdhnlich an dieser Liebe?“,
werden manche fragen. Alle Kinder, die in einer christlichen
Familie aufwachsen, kennen diese Liebe und leben darin.
- Das ist auch richtig. Obwohl Therese von Lisieux die
gréBte Heilige der Jetztzeit wurde, ist sie darum doch nicht
von Geburt an der Rasse entwurzelt, zu deren schénsten
Bliiten sie zihlen sollte. Ganz im Gegenteill Sie hingt mit
allen Fasern daran, sie schopft aus allen ihren Quellen, sie
schwingt bei allem mit, was sie bewegt. Aber sie wurzelt
in der menschlichen Erde nur, damit alle in ihr schlum-
mernden Moglichkeiten, die bei den anderen zu oft ver-
kiimimern, voll erbliihen.

Die gréBtmégliche Ausweitung in allem, was die geistige
Treue anbelangt, offenbart das zweite Merkmal dies.Ei:
grundlegenden Liecbe Gottes. Bei der kleinen Therese ist
diese Liebe kein Gefithl unter anderen, keine Erregung,
keine Zirtlichkeit des Herzens, die mit allen Schwéichen
und Launen des Kindesalters vereinbar ist. Sie ist schon
frihzeitig eine Seelenhaltung, die viel mehr vom Willen
als vom Gefiihl abhingt und auf alle anderen inneren Nei-
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gungen eine aus Wachsamkeit und Beherrschung gemischte
Kontrolle ausiibt. Sie wirkt sich als vollkotfimener Gehor-
sam gegeniiber dem Willen Gottes aus. Vom Brwachen
ihres. BewuBtseins an verstand Therese nicht nur, daB darin
das Wesen der wabren Liebe bestebt; sie lebte wahrhaft,
und ohne schwach zu werden, in dieser Treue: ,,Seit mei-
nem dritten Lebensjahr habe ich dem lieben Gott nichts
abgeschlagen®”. In diesem Buch wird die ,,Geschichte einer
Seele” 83 mal zitiert. Das meiste wurde nach dem bisher
unverdffentlichten Originaltext Thereses iibersetzt, der
Ofters von der 1898 erstmalig gedruckten Aunsgabe ab-
weicht, in der Mutter Agnes manches inderte. Auch die
spiteren Auflagen folgten im Wortlaut der Erstausgabe.
Ein mit Thereses Schriften vertrauter Leser wird daher
feststellen, daB der vorliegende Text weder mit der franza-
sischen ,,Geschichte einer Seele” noch mit den danach ge-
machten Ubersetzungen iibereinstimmt. Um ibm aber das

Auffinden der Stellen im Gesanittext zu etleichtern, geben -

wir bei den FuBnoten stets die Seitenzahl an, die der deut-
schen “Ubersetzung Adriennes von Speyer entspricht®. Wir
wihlten sie, weil sie uns am geeignetsten erschien.

Ferner wird man Unterschiede zwischen dem Text der
in der Wiener Katholischen Akademie gehaltenen Vortrige
finden, so wie sie im Jahrbuch Professor Dr. Wesselys er-
schienen, und wie sie hier vorliegen. Das Jahrbuch bringt
die Vortrige im genauen Wortlaut. Ich wihlte in Wien,
bei Anfiihrung der ,,Geschichte einer Seele verSffentlichte
Sitze, damit der Zuhsrer sie in der deutschsprachigen Aug=

.. gabe im Zusammenhang lesen kann. Bei der Herausgabe

des Buches erschien es mir jedoch besser, die betreffenden
Absitze nach der Urschrift zu korrigieren.

Man darf die von Therese gegebene negative Formulie-

..rung nicht {ibersehen. Wenn man erkennt, wie stark sie

2 Consesls et Souvensrs. Wenn ich den gedruckten Tegt
. . M I der Ge-
schichte einer Seele anfihre, zitiere ich die A
S 240. le Ausgabe von 1946,

3 Johanges-Verlag, Einsiedeln,

2 Combes 17
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positiv geladen ist, entdeckt man den wahren Wert. Wenn
man nicht sagt, daB man alles dem lieben Gott gegebep, hat.
obwohl das eigentlich die Wabrheit ist, die man sagen will,
sondern sagt, daB man nichts abgeschlagen hat, so ist damit
auf das einfachste aber deutlichste eine mystische psycho-
logische Lage geschildert, wo jede Initiative Von Gott aus-
geht. Vom ersten Werk jhrer freiwilligen Gottesliebe ange-
fangen, wufBite Therese, daB ihre Entscheidung nur eine
Antwort war, weil sie bereits geliebt wurde.

Hier liegt sozusagen der Atomkern von Thereses Seelen-
leben. Das heift — soweit man es erkennen kann — das
erste Erblithen der Gnade im BewufBtsein des dreijihrigen
Kindes. Es ist eine Liebe Jesu, die weiB3, daBB Gott sie zuerst
liebte und. deren Antwort im EntschluB zur absoluten
Treue besteht.

Thereses ganzes Leben wird nur ein Erblithen dieses
Keimes sein. Und weil alle Freiheit dieses vollig getreuen
Menschen nur darauf abzielt, den urspriinglichen Kern zu
sprengen, damit das darin enthaltene Ubernatiirliche frei
wird, wird nichts in ihr der der heiligmachenden Gnade
“-eigenen Dynamik Widerstand bieten. Im Grunde genom-
men ist die Geschichte ihrer Seele nichts anderes, als die
Erfiillung und Manifestierung dessen, was Gott vollbringen
kann, wenn nichts seine absolute Freiheit hindert.

*

Nun haben wir den tiefsten Kernpunkt von Thereses
Seelenleben gefunden. Wir wollen sehen, was sie mit diesem
kostbaren Anfang machte.

Um die im ersten Kern enthaltenen iibernatiitlichen Ele-
mente auszulSsen, bediente Therese sich zweier Instrumente.
Beide..verdienen unsere besondere Aufmerksamkeit. Erstens,
weil sie noch mehr durch ihre Zusammenwirkung als durch
ihre Eigenart fiir ihren geistigen Weg bezeichnend sind.
Zweitens, weil es diejenigen sind, die uns gewdShnlich am
bittersten fehlen. Dje beiden Instrumente sind intellektueller
Art und werden in vollstem BewuBtsein und ganz freiwillig
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gebraucht. Das eine ist die Logik des Glaubens; das andere
die Wissenschaft der Liebe. .. "

.GewiBl wird jedes christliche Leben mehr oder weniger
durch den Glauben erhellt. Trotzdem ist es recht selten.
daB der eigentliche Glaube das einzige Licht ist, das unser
Leben erleuchtet. Noch seltener ist, daB unser Leben in
allen Fasern und bis ins letzte Detail gemiB der inneren
Logik des Glaubens aufgebaut ist, zu dem wir uns beken-
nen. Es scheint im Gegenteil, als gefiele unser Verstand sich
vor allem darin, aus anderen Wissensquellen zu schdpfen,
und als liebe unser Wille vor allem, anderen Normen oder
anderen Beweggriinden zu folgen. _

Bei Therese absorbiert der Glaube alles. Ohne Rivalen
regiert er iiber ihr ganzes Leben, das buchstiblich in allem
von -ihm abgeleitet wird. Ein ganz einfaches Begebnis ist
in dieser Hinsicht hdchst aufschluBreich. Es fillt in The-
reses fritheste Kindheit und zeigt deutlich, wie sie von
jeher dachte. Sie war vier Jahre und vier Monate alt. Céline,
die doppelt so alte Schwester, konsultiert sie trotz dem
Altersunterschied tber ibre theologischen Schwierigkeiten.
Das Gesprich fand kurz vor dem 10. Mai 1877 statt:

»Wieso kann der liebe Gott in einer so kleinen Hostie
wohnen?“ méchte die Schwester wissen. Das ist eine heikle
Frage, die aber die kleine Therese keineswegs in Verlegen-
heit -bringt:

»Das ist gar nicht so merkwiirdig, der liebe Gott ist doch
allmichtig!” Aber wie der Schriftgelehrte im Evangelium,
so braucht auch Céline eine zusitzliche Erklirung: “

»Was heiBit denn das — allmichtig sein?*“ »Aber das

" heiBt ganz einfach, daB er alles tun kann, was er will!*”

Therese, die durch ihren Glauben nicht nur in dje Gegen-
wart eines allmichtigen Gottes versetzt, sondern mit ihm
in Verbindung gebracht wurde, dachte niemals daran, ihre

" Freiheit gegen diese Allmacht zu verteidigen; noch weniger
fiel ihr ein, ihre Autonomie gegen die Eingriffe dieses all-

* A, Combes: En retraite, Exerzitien mit der

Lisieux, S. 89. heiligen Therese von

PAd
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michtigen Gottes zu schiitzen. Ganz im Gegenteil: Je mehr
ihr Glaube sich vertiefte, genaner erkannte, susweitete, desto
mehr paBte sie ihre Lebensfiihrung dem totalen Licht an,
das ihr im Glauben leuchtete. Nichts bat jemals die K.raft
dieser zwingenden Logik schwichen konnen. Nich'ts, m.cht
einmal die groBe Priifung, die ibr am Ende-dét Reise wird,
als dieses Licht, von dem ihr ganzes Leben abhing, vor
ibren Augen zu verldschen schien.

Frst wenn man die ganze Flugbahn des geistigen Auf-
stieges untersucht, kann man die siegreiche Ausdauer flet
Bezichung von Glauben und Leben bewundern. Da u:h-
nicht alles aufzihlen kann, mochte ich zumindest drei
Punkte hervorheben, die den inneren Weg frithzeitig und
entscheidend bezeichnen. '

Wenden wir uns zuerst Thereses Erstkommﬂunion zu. Sie
ist elf Jahre alt. Mehr als vier Jahre bereitete sie sich aof
dieses Zusammentreffen vor. Sie bat kiirzlich eine neue
und lehrreiche Erfahrung gemacht. Nach ihrer scl'nweren
Krankheit und ihrer Heilung durch Maria wurde sie ver-
wohnt und mit liebevollster Zartlichkeit umgeben. Ibr Vat.er
pahm sie fiir einige Zeit in ibren Geburtsort Alencon mit.
Sie wurde dort von alten Freunden ihrer Familie in ge-
pflegten, von prachtvollen Parks umgebenen Landhiusern
aufgenommen. Schonheit der Natur und warml.lerzxge
Freundschaft umgaben sie . . . Sie empfand den Reiz von
Dingen, die die hochsten irdischen Wiinsche erfiillen, ent-
deckte aber eben in diesem Empfinden die Gebrechlichkeit
des eigenen Herzens. Dabei weill sie bereits mit Sicherheit,
daB Jesus ihr Herz fiir sich allein will. Eine vollkommene
Treue setzt eine groBe Stirke voraus, nun aber wird 1hr_t
klar, daB sie diese Stirke nicht besitzt. Warum? Weil sie
frei bleibt, frei, sich an etwas anderes zu binden, als an
Jesus allein. Was aber bringt ibr diese winzige Hostie, in
welcher der allmichtige Gott wohnt? Die Biicher, welche
sie liest, die Ratschlige, die man ihr gibt, die Lieder. welche
bei ihrer Erstkommunion gesungen wurden, sagen ihr alle:
es ist das ,.Brot der Jungfrauen®, die , Nahrung der Et-
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wihlten“, die ,,unsagbare Freude® . . . Das alles stimmt.
Aber die Logik von Thereses Glauben geht* weiter als ab-
geniitzte oder treffende Metaphern, als gewdhnliche oder
erhahene Empfindungen. In dieser einzigen, entscheidenden
Stunde trifft Therese auf den tiefsten Grund des geistigen
Problems, das ausschlieBlich ein Problem der Freibeit ist.
Denn sie liefert ihre Freiheit mit aller Schwiche an Jesus
aus, der in ihre Seele kommt, damit sie im Austausch die
gotteigene Kraft empfingt®. )

Dieser gewagte Austausch wird vom in der Hostie verbor-
genen Gott jedoch in solchem Ausmaf angenommen, daB
Therese bei ihrer vierzehn Tage spiter stattfindenden zwei-
ten Kommunion den beriihmten Satz Pauli sagen kann, den
die Theologen fiir gewdhnlich nur dem hdchsten Grad gei-
stigen Lebens zuerkennen: ,,Nun lebe nicht mebr ich, son-
dern Christus lebt in mir” (Gal. 2, 20). -

Es ist Christus, der in diesem Kinde lebt: dennoch bleibt

ihm eine Schwachbheit. _Ein'e Scthwachheit, die nicht von .

Thereses Freiheit, sondern von ihrem Temperament ab-
hingt. Sie regt sich leicht auf, ist iberempfindlich und weint
zu oft und wegen Nichtigkeiten. Keine Anstrengung ihres
Willens — dieses Willens, der durch die gbttliche Kraft so
michtig gemacht wurde — kann das besiegen. Es braucht
eine weitere Erhebung durch eine eucharistische Gnade im
Lichte des Glaubens. Zwei Jahre spiter findet am Weih-
nachtsabend ihre ,,vollkommene Bekebrung” statt. Die
Kommunion wihrend der Mitternachtsmesse offenbart ihr
die wunderbare Frucht des Mysteriums der Fleischwerdung »
wenn das Ewige Wort sich selbst zum kleinen Kinde
machte, so tat es das, um selbst die natiirlichen Schwichen
der kleinen Therese auf sich zu nehmen und um ihr dafér
seine eigenen Tugenden zu schenken. Die geistige Umwand-
lung bezieht sich nach der Freiheit nun auf das ganze

""'Wesen. Die Trinenquelle ist versiegt. Therese beginnt einen

8 Geschichte einer Seele, IV. Kap,, §
o i : , IV. ., Speyer, S. 67 uad A. :
Die Heilandsliebe der bl. Therese von Lisieul:cn Paulcust:rI:LPl:sg
Freiburg, Schweiz; sowie Exerzitien mit T ' '

berese.
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Lauf niit Siebenmeilenstiefeln®. In einer .durch.die Logik
des Glaubens gefiihrten Seele geniigt eine einzige Gnoade,
damit eine endgiiltige Ausrichtung gegeben wird.

Da das etreicht ist, kann Therese ihrer Berufung folgen.
Dazu muB sie aber wissen, wie Gott von ihr die Erfillung
verlﬁngt. Seit ihrem zweiten Lebensjahr ist Sie entsch_l?ssen.
Klosterfrau zu werden, und dieser EntschluB hat nie ge-
wankt. Seit ihrem neunten Lebensjahr weill sie, daB sie
in den Karmel eintreten soll. Warum aber mufB es gerade
der Karmel sein, und was soll sie dort eigentlich ton? Ihe
Waunsch geht einzig und allein dahin, dem Willen Gottes
zu entsprechen, und daher wird ibr die Antwort' dutc':h Gott
selbst werden. Im Juli 1887 wird ihr die zugleich e.mfache
und gewaltige Vision zuteil, in der sie sich im Gelste. auf
Kalvaria versetzt sieht. Das etlésende Blut strdmt vor ibren
Augen herab, sie hort das herzzerreifiende SITIQ upd so-
gleich findet sie in dieser mystischen Offenbarung, 1n aug‘en-
blicklicher, logischer SchluBfolgerung ihres Gl.a\ubens, ihre
cigentliche Berufung. Ausgespannt auf das eigene Kreuz
einer allein aus Liebe hingeopfesten beschaulichen .Klostet-
‘frau, opfert sie sich gleichzeitig fiir Jesus und die Men-
schen bin’. .

Nun beginnt in.Thereses Leben das zweite Instrun:ent
zu wirken, durch das Gott sich vollig ihrer Seele bemich-
tigen kann. '

Therese war vierzehneinhalb Jahre alt, als die Gnade sie
am Drama teilnehmen lie8, das sich auf Kalvaria abspie!te.
Sie ist ein lebhaftes, eifriges junges Midchen, in dem eine
Leidenschaft erwacht war: Die Liebe zur Wissenschaft. Vor

allem begeisterte sie sich fiir Theologie, Geschichte und

Naturwissenschaft. Sie hitte zn einer hochbegabten It!tel-
lektuellen werden kénnen. Aber Jesus, der beste Lehrmeister
ibrer Seele, leitete diese erwachende Liebe zur Wissenschaft

8 Geschichte ¢iner Secele. V. Kap., Speyer, S. 78 und Combes:
Einfibrung in das Geistesleben der bl. Therese vom Kinde Josus,
Zimmer-Verlag, Trier.

T Geschichte einer Seels, V. Kap., Speyer, S. 79—80 uad A. Com-
bes: Einfibrang,

22

sofort der einzigen Wissenschaft.zu, die fiir jemanden ge-
eignet war, aus dem er, die groBte .Heilige der Jetztzeit zu
formen beabsichtigte: zur Wissenschaft der Liéhe®. Ihre
Sehnsucht, aus Menschenwerk zu lernen, dauerte nur so
lange, als es ndtig war, im Mai und Juni 1887 die Predig-
ten Abbé Arminjons zu lesen und dariiber nachzudenken.
Es sollte das Fundament ihrer Lehre werden. Nach diesem
Fortschritt wandte sie sich der Heiligen Schrift, Johannes
vom - Kreuz, ibrer cigenen inneren Erfahrung und Gott
selbst zu, um tiglich im einzigen Wissen zu wachsen, das

nicht sterblich ist: in der Wissenschaft dieser Licbe, die
Gott selbst ist®.

*
Das ist Therese. Diejenigen, welche von ihr glauben oder

sagen, daB sie klein sei, haben niemals, ernsthaft iiber die
Struktur ihrer Seele und fiber die Art ibrer Dynamik nach-

gedacht. Sie sind bei Worten stecken geblieben. Wenn sie sie *

wenigstens alle gesammelt, gewogen und bedacht hitten!
Sie hitten sich kaum des heiligen Schauers erwehren kon-
nen, der aus so viel packenden Worten steigt. Sie hitten
zuletzt doch die wirklich ibermenschliche GrsBe erahnen
miissen, die sich nicht immer verbergen kann, sondern ans
Licht tritt wie beispielsweise in folgenden Zeilen:

Mein Himmel ist, in mir die Ahnlichkeit zu fithlen

D&s. Gottes, der mich mit sejnem miichtigen Hauch erschuf;
Mein Himmel ist es, stets in seiner Gegenwart zu weilen,
Ihn meinen Vater zu nennen und sein Kind zu seinl®.

-SEIN KIND: Das ist alles, was man meistens aus diesem

8 Geschichte einer Seele, X1, ] _ -
zem schrieb Dr. J. C, Kap., Speyer, S. 189—190. Vor kur

I Wu ein Bichlein ber d:
das zu den eindringlichsten u::l sc‘llx% 11eln uber dieses Thems,

: A sten Studien gehd ie
«»o  von Therese jemals inspiriert wurden. n gehdrt, di

® Geschichte einer Seals, V. d XI -
uad 189—201 sowie A. Combes: Binfapns, PeTer S 78—94

1 Therese vom Kinde
7. Juni 1896.

mbes: Binfibrung.
Jesus: Mein Himmel . . . Gedicht vom
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Zusammenhang behilt. Man gibt diesem herausgerissenen
Wort einen Sinn, der mit demjenigen Thereses nicht mehr
iibereinstimmt. Man kann es nie genug unterstreichen, daB
for sie diese Kindschaft die gottliche Kindschaft im aller-
hochsten Sinne ist. Es handelt sich aber um mehr. Denn
sie verbirgt nicht, daB sie von dieser ontolegischen Wirk—
lichkeit, die sie in der Logik ihres Glaubens véllig aner-
kennt, eine seelische Erfahrung besitzt. Sie fiihlt in sich die
Abnlichkeit des Schépfers.
Was kénnte man wohl GroBeres verlangen?

*

Aber die wirkliche Therese ist noch grofier. Dieses vier-
zehnjihrige Kind, das entschlossen ist, in der einzig wahren
Wissenschaft der Liebe zu wachsen, so weit die Logik ihres
Glaubens ibr sie zu erwerben und auszuweiten gestattet,
tritt in den Karmel ein. Unbekannt und von niemandem
erkannt, bemiiht sie sich einzig um die vollkommene Durch-
fiihrung ihrer Absicht. Um erfolgreich zu sein, begniigt sie
sich nicht mit einer gewShnlichen Treue: sie erneuert das
Problem und dessen Lésung, indem sie zum Exfinder, und
2Zwar zu einem genialen Erfinder, wird. Aus ganzem Herzen
schenkt sie allen Menschen ibre geistizen Entdeckungen,
durch die sie siegte und deren Tragweite allgemeingiiltig
ist.

Zuerst braucht sie eine moglichst genaue und moglichst

 hochgespannte Definition der Heiligkeit. Dann ein Mittel,
um diese Heiligkeit zu erreichen, das ihr hilft, die Grenzen
der eigenen Natur zu sprengen. Sie findet die Definition
und erfindet das Mittel. Die Heiligkeit ist nichts AufBer-

liches, nichts in die Augen Springendes, nichts Ubertriebe- -

nes, nichts Unmenschliches: ,,Die Heiligkeit besteht in einer
Gesinnung des Herzens, die uns demiitig und klein macht in
den Armen Gottes, die uns unserer Schwiche bewult wer-

den und uns bis zur Verwegenheit in seine Vatergiite ver-
tranen JaBt1,

1 A, Combes: Einfabrung und Novissims verba, 5. VI 1897.
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Das Mittel, um zu einer so aufgefaBten Heiligkeit zn ge-
langen, ist nichts Geschaffenes, keine Willensanstrengung,
keine Abtotung, nichts, das man erdenken und™das der
Eigenliebe oder dem Stolz schmeicheln kann: es ist der
Aufzug, das heiBt das besondere und petsénliche Herein-
reichen Gottes in unser Leben und die Einwilligung unserer
Freiheit zu dieser unaufhorlichen Initiative des Heilandes.
Therese hatte sich bemiibt, ein Mittel zu finden,. das ihr das
miibsame ,,Stiegensteigen” erspart, zu dem sie sich als
,kleines Kind“ auBerstande fiihite, und das sie ebenso
schnell und sicher in die Hohe trigt wie ein Aufzug seine
Passagiere. Sie durchsuchte die Heilige Schrift nach einem
Hinweis und stieB zu ihrer Freude auf die Stelle bei
Isaias 66, 13: ,,Wie eine Mutter ihr Kind liebkost, so
werde ich euch trdsten, ich werde euch an meinem Herzen
tragen und auf meinen Knien wiegen.” Gliicklich rief sié¢
,»Der Aufzug, der mich bis zum Himmel emportragen wird,
sind Deine Arme, o Jesus!'3" ,

Etwas spiter ist Therese mit der Leitung der Novizen
betraut. Sie braucht eine Definition des ibernatiirlichen
Wirkens und eine wirksame Methode, es ins Werk zu setzen.
Sofort entdeckt sie die Definition und erfindet die Me-
thode. Das iibernatiirliche Wirken besteht darin, das gott-
liche Leben den Seelen mitzuteilen. NaturgemiB ist das fiir
uns unmoglich. Ist es dem Menschen demnach endgiiltig
verschlossen? Nein, das ist es nicht, denn Gott selbst 1idt
uns freigebig und aus eigener Initiative dazu ein. Es bleibt
jedoch der menschlichen Selbstbestimmung und dem~

menschlichen Selbstgeniigen ‘verschlossen und wird nur da

moglich, wo ein Mensch durch Bande wahrer Gotteskind-
schaft Gott geeint ist. Wenn das Mittel, ein Heiliger zu
werden, darin besteht, den Aufzug zu besteigen, so ist das
Mittel zur Auslibdng einer wahrbaft und vollkommen
“Bbernatiirlichen Tétigkeit nur im Zustand der geistigen
Kindschaft gegeben®.

12 A, Combes: Binfiihrung, S. 283,
18 A, Combes: Einfiibrung, S. 287,
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Das zwanzigjihrige Madchen hatte nun mit verbliiffen-
der Meisterschaft diejenigen Probleme geldst, welche
sich am wenigsten umgehen lassen und die am dornen-
reichsten sind, sobald der Mensch sich mit der Heilsordnung
und den Anforderungen seiner Zusammenarbeit mit Gott
befaBt. Therese hitte sich wohl mit gewissem Recht in-
mitten ihrer Entdeckungen hiuslich -einrichten konnen,
obne einen Gedanken an deren Ausweitung zu verschwen-
den. Seit sie aber ihre Schwiche der Stirke des Allmachti-
gen iiberlieferte; muB sie ohne Rast und Ruh weiterwach-
sen. Die Ereiheit des Schopfers, dessen Ahnlichkeit sie in sich
fiihlt, hebt sie immer hdher empor, und zwar nicht nur Gber
die von ihrer heroischen Treue bereits bezwungenen Gipfel,
sondern auch iiber jeme, welche die tapfere GroBziigigkeit
jener bezwang, die vor ihr gelebt hatten. Im eigenen Kloster
lehrte man sie, daB Karmelitinnen Opfer sind;"die sich frei-
willig der gdttlichen Gerechtigkeit darboten, damit diese
das den Siindern zugedachte Strafgericht auf sie ableite. Ihr
erscheint das eine hochst erhabene Berufung zu sein. Ist es
aber verstandlich, daB darin die hochste Heiligkeit bestehen

_soll? Das wire es nur, wenn Gott in seinem Sein Gerechtig-

keit ‘wire. Und zwar eine Gerechtigkeit, deren grofter
Waunsch es ist, durch Hingabe eines Schlachtopfers besinf-
tigt zu werden, das der richende Zotn vernichten kann.
Wenn aber Gott schlieBlich gar nicht bloBe Gerechtigkeit
ist? Wenn Gott die Liebe ist'*?

Hier ist es wichtig anzubalten. Jedes Leben eines Gott
geweihten Menschen, jedes geistige Leben hingt vor allem
von der Idee ab, die ein Mensch oder eine Gesellschafts-
klasse sich von Gott macht. Ob man ihn leugnet oder an-

betet — Gott entscheidet den Rhythmus unseres Lebens je ™

nachdem er erkannt wird. Schwester Therese vom Kinde
Jesus whd vom Heiligsten Antlitz zweifelt Gberhaupt nicht
an Gottes Wesensart, wie diese schwere Frage iht bewuft
wird. Nach zweiundzwanzig Jahren iibernatiirlichen Le-
bens braucht sie kein zusitzliches Forschen: sie wei, da

14 Uber diesen wichtigen Punke siche etwas weiter.
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Gott nicht die Gerechtigkeit, sondern die Liebe ist. Sie weil
noch mehr. Sie weiB, .daf diese Liebe unéiidliche Barm-
herzigkeit ist und daB sie sich stets zum menschlichen Elend
neigt, um es durch Vergdttlichung zu heilen. Ja, sie weiB
sogar, daB aus diesem Abgrund an Liebe Sturzfluten un-
endlicher Zirtlichkeit schiefen, daB aber die menschliche
Freiheit diese vergdttlichenden Fluten an der freien Ver-
breitung hindern kann. Denn die Siinde weist nicht nur die
Zirtlichkeit Gottes zuriick, sie unterdriickt sie in seinem
Herzen.

Weil Therese das weiB, zieht sie eine auf geistigem Ge-
biet hochst wichtige SchiuBfolgerung. Da Gott ist, was et
ist, da die Siinde ist, was sie ist, kann die hdchste und
zuhdchst heroische Aufgabe im Reiche der Seelen nicht
darin bestehen, sich der gottlichen Gerechtigkeit anzubieten, -
sondern sich der Liebe anzubieten, die Gott ist. Denn da-
durch befreit man die Fluten dieser unendlichen Zirtlich-
keit, schligt eine Bresche in di¢ durch die Ablehnung der -
Siinder errichteten Mauer, und durch sie ergieBen sich die
Wogen iiber das Stindergeschlecht, es sieghaft durchtrin-
kend?S, . i

Die Aufopferung an-die barmherzige Liebe heifit det
noch unbezwungene Gipfel, zu dem die Zusammenwirkung
ibres Glaubens und ihrer Liebe die junge Klosterfrau aus
Lisieux fiibrt. Dieser bis zu seiner Erforschung unbekannte
Gipfel ist der hochste Punkt menschlichen Aufstieges. Denn
«er ist hoher als alle dem Menschen zuginglichen Gipfel,
da er Therese in das Herz der anbetungswiirdigen Dreis

., faltigkeit versetzt. Von nun an ist es nicht mehr ihre ge-

schaffene Liebe, die im Lichte des Glaubens die einzige
Triebfeder ihres Seelenlebens ist: es ist der Heilige Geist
persénlich, der die Leitung dieses Lebens iibernimmt, damit
er es in Zusammeénarbeit mit dem gdttlichen Adler, mit

“dem Wort, zum ewigen Brandherd der Liebe fihrt, wo
der Vater sein Kind erwartet!s,

13 A Combes: Binfibrung, En retraite.
18 A, Combes: En retraite
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am Horizont einer verfluchten Welt, hinstreben. Es ist der
Gott des Evangeliums. Es ist der Gute Hirte, der sich schein-
bar seiner Seligkeit nicht erfreuen kann, solange hier tnten
noch ein einziges Lamm zu retten ist. Es ist der Gekreuzigte
Kalvarias, der seinen schlimmsten Feinden unaufhérlich den
héchsten Beweis seiner Liebe schenkt, indem er fiir sie
freiwillig die furchtbare Qual und den Kreuzestod auf sich
nimmt. Sobald Therese im Herzen der Kirche eingenistet
war, sobald sie am Leben der drei géttlichen Personen teil-
haben durfte, entdeckte sie die Nichstenliebe im vollen Um-
fang. Gemeinsam mit dieser unendlich barmherzigen Liebe
muB sie von jetzt an ihr miterlésendes Mitleid zum mensch-
lichen Elend kehren. Aus diesem Elend wihlt und nimmt
sie dasjenige an, welches ihr am allerfurchtbarsten diinke:
das Elend der Menschen, die keinen Glauben haben. Von
jetzt an werden die Ungliubigen ihre Briider sein. Fiir sie
nimmt sie jede Pein auf sich®.

*

Nach dieser Einsicht kann man fragen, ob irgend ein
anderes Leben cinfacher, sicherer, schneller vollendet, voll-
.kommener, lehrhafter und authentisch menschlich-gdttlicher
ist ‘als das Leben Thereses von Lisieux? Bevor wir aber
vergleichen und diese Frage beantworten, wollen wir uns
noch etwas niher mit Thereses Verdiensten befassen. Dazu
miissen wir der Analyse vorgreifen, die spiter folgt. Hof-
fentlich wird man mir das nicht iibelnehmen, aber die
Tragweite der Resultate wird dadurch vorausgeahnt.

Durch Art und Vollkommenheit ibrer Lehre, ebenso wie
durch die ihres Lebens, bringt Therese mit genialer Ein-

fachheit, oder besser gesagt mit der Tiefe gottlicher Weis- _

h.eit, die originelle Losung von drei wichtigen Problemen,
die sich dem Christen stellen: Vom Problem der Beziebung
zwischen Kontemplation und Aktion; von dem der Natur

und Dringlichkeit der Heidenmission und vom Problem der
ewigen Seligkeir,

% A. Combes: Kontemplasion und Apostolat.
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Das Problem von Kontemplation und ARtion ist eines
der allumfassendsten;: der Zltesten und der am schwersten
zu, }ésenden. Es wire viel zu sagen iiber seinen geschicht-
lichen Ursprung und @iber seine verschiedenen philosophi-
schen Webfiden, die man in den gingigen Losungen findet.
Gewohnlich sucht man bei Thomas von Aquin die beste
Antwort. Der Doktor Angelicus erklirt: Contemplari et
contemplata aliis tradere?’. Zuerst Gott betrachten und
dann den anderen die Friichte diéser Betrachtung schenken.
Das ist eine ausgezeichnete Antwort, und doch scheint sie
sich nur auf denintellektuellen Blickpunkt des Problems
zu beziehen. Ist jede Handlung denn die Mitteilung einer
in der Kontemplation erlangten Wahrheit? Mir erscheint
Thereses Antwort zugleich tiefgreifender und iibernatiir-
licher. Denn fiir Therese besteht die Losung darin, die
Dualitit zwischen den beiden Ausdriicken aufzuheben. Dazu-
will sie die Aktion wieder in die Kontemplation einschlieBen
und die Aktion, soweit sie von Initiative und menschlicher .
Verantwortung abhingt,” mit dieser Beschauung gleichset-
zen: Der aktive Mensch soll sich der Beschauung widmen
und Gott wird ihm persdnlich seine Wirksamkeit schen-
ken®2, :

Das Problem der Missionierung war so lange einfach, als
die Christen glaubten, jeder sei verdammt, der die Verkiindi-
gung .des Evangelinms nicht gehdrt hatte und der sich nicht
2zum christlichen Glauben bekennen konnte. Es wurde kom-
pliziert vom Augenblick, da die Theologen Begriffe ein-
fihrten und ausarbeiteten wie die der ,,Seele der Kirche®
(anima ecclesiae), der ,,Bereitschaft zu glauben” (fides im-

“plicita) und des ,,guten Willens®, die genligen, Wenn man
die Wahtheit nicht erkennen kann. Wenn der ausdriicklich
christliche Glatibe zum ewigen Heil nicht mehr unumging-
lich notwendig ist, Wozu soll man dann alle Gefahren auf
*¥ch nehmen, die mit der Verkiindigung des Evangeliums

M Summa theologica, 1la-Tae, q. 188, a. 6¢: ,majus est contem-
plata aliis tradere, quam solum contemplari."

% A. Combes: Komtemplation und Apostolat.
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bei den Ungliubigen verbunden sind? Wozu soll man sie
ibres guten Glaubens berauben? Therese vereinfacht dieses
Problem erneut, aber nur, weil sie es ganz auslotet. Dadurch
erst Zeigt es sein theozentrisches und dramatisch dringliches
Gesicht. Therese stellt die Frage nicht mehr vom Blick-
punkt menschlichen Heiles, sondern vom Verlingen der un-
endlichen Liebe. Es handelt sich fiir sie nicht mehr vor
allem darum, was zu tun ist, um die Menschen der Holle
Zu entreiBen — obwohl diese Sorge ihre persdnliche Be-
rufung in erster Linie bestimmte —, sondern um das Pro-
blem, wie fiir jede lebende Seele die Fluten unendlicher
Zirtlichkeit befreit werden konnen. Denn es liegt in Gottes
‘Wesenheit, daB er mit unendlichem und ewig gegenwirti-
gem Wollen jede Seele sofort ergreifen will, um von ibr,
in unverziiglichem Austausch, die Fiille der Liebe zu er-
halten, welche die unendliche Liebe naturgemiB erwartet
und fordert. Anstatt sich vor allem um das ewige Geschick
der Seelen zu sorgen, erkennt man, daB das Missionsproblem
dem Herzen Gottes eingegraben ist. Seine Dringlichkeit
kommt noch besser im Kontrast zum Ausdruck, der einer-

. .seits zwischen der Todeswunde dieses Herzens besteht und

andererseits zwischen dem Glaubensleben der Menschheit.

So betrachtet schreien nicht nur das Heidentum der Un-

gliubigen oder der Glaubensabfall der Massen nach dem
Missionir und seinem Werk, nicht sie allein bilden den
Skandal der Welt, sondern dasselbe gilt auch fiir das Un-
wissen der Christen selbst, ja sogar fiir die einfache Gleich-
giiltigkeit eines einzigen Menschenherzens, das dieser gott-
lichen Liebe verschlossen bleibt.

Die bescheidene Therese wandelte aber auch das Problem_
der Seligkeit griindlich um, Viele geistreiche Képfe nihsten
sich von Neuplatonismus und sahen den Eintritt in die
Ewige Seligkeit als ein Ende an, das sie von der Welt durch
Aufgehen in ewiger Anschauung befreit. Natiirlich fallt es
Therese gar nicht ein, im geringsten die selige Anschauung .
zu leugnen, aber sie macht einen klugen Unterschied. Eine
Seligkeit, die allein in einer derartigen Anschauung besteht,
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scheint ihr erst nach dem Jiingsten Tag der evangelischen
Ordnung zu entspréchen. Bis dahin aber heillt selig werden
nicht auf jede Aktion hier unten zu verzichten. Kraft ihrer
Loésugg des Problems Kontemplation-Aktion kann sie im
Gegenteil annehmen, dafl Gott einer seiner eilsenden Titig-
keit so innig geeinten Seele in der héchsten Anschauung
zugleich die vollkommenste Handlungsfreiheit geben kann.
Meines Wissens ist sie darum auch unter allen Heiligen die
Einzige, die mit einem einzigen Wort die klassischen An-
schauungen verkehrte, die Erfiillung ibrer persénlichen Mis-
sion in den letzten Abschnitt ihrer Existenz verlegte und die
gewohnten Regeln des Apostolates durch folgende Erkli-
rung erschiitterte, die wobl geeignet ist, alle erdenklichen
Formen menschlicher Weisheit gegen sie aufzubringen: ,,Ich
will meinen Himmel damit zubringen, auf Erden Gutes zu
tun®.” .

Das Wunder ist, daB sie Wort gehalten hat. Darin be-
steht sein Seltenheitswert, Denn ein unerhdrter Erfahrungs-
reichtum, der seit einem halben Jahrhundert andauert, be-
stitigt; daB sie Wort hielt. Und weil es Wort halten konnte,
wiirde dieses zarte. Mddchen, das vor seinem 25.Lebensjahr
der Welt entriickt wurde, allein geniigen, die Wahrheit des
Evangeliums - zu beweisen und Glaube, Hoffnung wund
Liebe des Christen zu stirken.

Die heilige Therese vom Kinde Jesus bestitigt an und
fir sich die absolute Wahrheit des Evangeliums, weil ihr
ganzes Leben mit der Lehre Jesu iibereinstimmt. Nachdem
sie alle zeitgebundene Wirklichkeit einzig im Lichte des”

. christlichen Glaubens beurteilt hatte, nachdem sie jedwede
Wissenschaft der einzigen Wissenschaft der géttlichen Liebe
hingeopfert, nachder sie die Aufopferung ihrer selbst an dis
gottliche Wabrheit pis zum miterlGsenden Brandopfer der
_Liebe getrieben hatte, das sie, vierundzwanzigjihrig, ins
Grab bracht¢, als von ihr dur mehr ein Gerippe in einem
verlorenen Provinzfriedhof geblicben war, da wurde an ihr
mit unvergleichlicher Leuchtkraft wahr, was Jesus am

3 Novissima verba vom 17. Juli,
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Grabe  des Lazarus mit dem gewaltigen Worte meinte:
. Wer an mich glaubt, wird leben, wenn er auch gesterben
ist?.“ Denn gestorben, lebt sie, und lebend ist sie fihig,
jeden, der sich ihr anvertraut, zum reinsten Heldentum
vollkommener Heiligkeit zu geleiten, indem sie die Men-
schen nacheinander auf den kleinen Weg Tiibrt, der jedem
eigen ist und der nichts anderes ist als das Vertrauen und
die Hingabe im Glauben an einen Gott, der jedem von uns
nahe ist, der im Herzstiick unseres geheimsten Lebens lebt
und der allein unsere armselige Liebe erwartet, um uns zu
vergottlichen.
*

Selbst wenn wir mit dem Urteil des heiligen Pius X.
noch nicht ganz iibereinstimmten, so wiirden wir einsehex}.
daB Therese von Lisieux die groBte Heilige der Jetztzeit
ist, sobald uns klar wird, wie sehr ibre hervorstechexfd.en
Eigenschaften aus ihr eine unserer Zeit angepaBte Heilige
machen. Hier aber miissen wir vor allem bremsen, we.il die
erschdpfende Beweisfilhrung dieser Behauptung uns viel zu
lange aufhalten wiirde. Zwei oder drei Angaben werden ge-

‘niigen, denn das ganze Buch liuft darauf hinaus, sie aus-

Zuweiten und zu bestitigen. .

Wenn man in unserer Kulturepoche von einer Einstel-
lung sprechen kann, die seit langem allgemeingiiltig wurde,
50 gilt das vom Vorrang, den man der Etfahrung gegeniiber
der Erkenntnisart gibt, die allein von Vernunft oder Glau-
ben abhingt. Dieser Vorrang zeigte sich in vielen Gebieten,
von denen wir nur zwei oder drei aufzihlen wollen. In der
Philosophie zeugte er den sogenannten Existentialismus,

der erfiillt von der ihm wesenseigenen Verzweiflung ist; im_|

politischen und sozialen Gebiet trug er zur beinahe allge-
meinen, Verblendung durch den Marxismus bei, der sich
nicht damit begniigt, als doktrinire Klassenlehre aufzu-
treten, sondern oft selbst diejenigen verblendet, deren Ver-
nichtung er anstrebt. Auf wissenschaftlichem Gebiet fithrte
er zur Mikrophysik, zur Atomzertriimmerung und dazu,

2 Joh. 11, 25.
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alle bisherigen Prinzipien der klassischen \y\issenscha"ft als

fragwiirdig erscheinen 2u lassen. _

"“Therese von Lisieux ist aber wirklich die Heilige der
Epoche, wo die Geister nach all dem greifen. Natiirlich hat
sie keine physikalische Entdeckung oder philosophische
Evolution vorweggenommen. Wenn ibr Verdienst von die-
ser Art wire, dann wire Therese Martin groB unter Philo-
sophen und Wissenschaftlern: aber sie wire keine groBe
Heilige fiir Philosophen und Wissenschaftler.

Ibr Verdienst besteht darin, daB sie, die niemals etwas
von Atomforschung, von marxistischem Fortschritt oder
existentialistischer Uberlegung gewuBt oder vorhergeahnt
hatte, die aber ihr Leben ohne Vorbehalt dem lebendigen
Gott iibergab, um ihm bei der Seelenrettung und ganz be-
sonders bei der Seelenrettung Ungliubiger zu helfen, daB
sie also Gott erlaubte, in ibr einen Typus an Heiligkeit zu
realisieren, der den heutigen Sorgen gewachsen ist. Oder ,
sagen wir lieber, dal Therese Gott gestattete, diesem Typus
der. Heiligkeit sein sozusagen prophetisches Schopfersiegel
einzudriicken, indem er ihn schuf, bevor die Massenbewe-
gung der Wissenschaft dessen heilsame Notwendigkeit be-
wies.

Den Forschern, die durch die Atomzertriimmerung zu-
gleich ein Universum, eine unversiegliche Energienquelle
und Grund zur Annahme fanden, daB in dieser neuen Welt
weniger der Determinismus als die Freiheit herrsche, Zeigt
Therese die Erfahrung eines Menschen, der durch Zusam-_
menballung seiner menschlichen AusmaBe auf kleinstemﬁ

" Raum, durch Komprimierung des Heiligkeitsproblems im

Atompunkt des reinen, einfachen Anhangens an den gott-
lichen Willen, duich die Spaltung also dieses der freien
Kreatur so kostbaren Autonomiekernes, sichtlich das gei-

«.stige Universum erreichte und der in seiner Seele die un-

ermeBliche Energie der allerhdchsten Freiheit Gottes aus-
16ste. Durch diese durchgreifende und grofartig gelungene
Beweisfithrung .wurde sie zur Heiligen des Atomzeitalters:

sie ist aber nur darum die Heilige des Atomzeitalters, weil
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sie das Problem nur auf der geistigen Ebene stellte, und weil
sie in sich diese urgewaltige gottliche Energie nur ausldste,
damit sie ihre Himmelszeit damit verbringen konne, auf
Erden Gutes zu tun. Sie mahnt die Atomforscher unent-
wegt daran, daB es ihnen nicht gestattet ist, Zauberlebrling
zu spielen und durch die VergréBerung des Ubels die gott-
liche Schopfung zu verwiisten. Ihre Stimme wiirde wirklich
noch. mehr Gehér als die Stimme Einsteins verdienen, denn
sie ist nicht das Echo der Furcht vor dem Ubel, sondern
die des Willens zum Guten.

Den Verkiindern, und vor allem den Opfern des Marxis-
mus, erteilt Therese die entscheidende Lehre, die sie ans der
Erfahrung vélliger Befreiung zog. Durch die siegreiche
Durchbrechung ibrer menschlichen Schranken und durch die
Erreichung der Fiille alles Seins ist sie die-Heilige aller
erdenkbaren marxistischen Kategorien. Sie ist aber nur
darum die Heilige der Marxisten, weil sie mehr als irgend
jemand anderer voll innigstem Mitleid mit dem Neben-
menschen ist; weil sie mebr als irgend jemand anderer im-

stande ist, freiwillig auf alle Vorrechte ibrer Gesellschafts-

klasse zu verzichten, um erfolgreich an der hdchsten
Erhebung der Allgemeinheit und jedes Nebenmenschen im
besonderen zu arbeiten. Den Marxisten sagt sie energisch,
daB es illusorisch sei, die menschlichen Probleme innerhalb
menschlicher Begrenzung 16sen zu wollen. Den vom Mar-
Xismus verfilhrten Katholiken sagt sie mit ebensolcher
Wucht, daf8 sie zugleich die Hoffnung verraten, von deren
Erfiillking sie triumen, sowie auch die wahren Hilfsmittel,
welche die Kirche ihnen zur Verfiigung stellt, wenn sie die

Grundsitze derjenigen annehmen, die sie zwar retten, aber -

denen sie darum nicht folgen sollen. Sie vergessen, daBl das
wahre Heilmittel der menschlichen Selbstentfremdung in der
transzendenten Selbstentfremdung besteht, die aus einem
von uns den Stiitz- und Schaltpunkt der einzigen wahrhaft
befreienden Macht in dieser siindigen Welt macht: der Giber-
natiitlichen Machit der Liebe.

Den Philosophen der Verzweiflung hilt Therese eine
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Hand entgegen, die sich gegen sie noch schwesterlicher aus-
streckt als gegen die Soziologen oder Wissenschaftler. Be-
findet sie sich mit ibnen doch auf ibrem eigenefi Gebiet,
da es sich nicht mehr nur um Erkenntnis, sondern um
Leben handelt. Da sie stets versuchte, das Problem ihrer
Existenz so gut wie moglich zu 16sen, ist Therese die Heilige
der Existentialisten. Sie ist aber nur darum die Heilige der
Existentialisten, weil sie zwar durch cine Zulassung der
Vorsehunig gleich ihnen, und vielleicht sogar wahrhafter und
dramatischer als sie, den Schwindel vor dem Nichts kannte,
ohne aber darum je aufzubdren 2u glauben oder zu hoffen,
da sie nie zu licben aufhorte. Man miiBte den Beweis, der
in Thereses Erfahrung liegt, systematisch beiseite schieben,
wollte man nach wie vor den Menschen ‘als ein zum Tode
bestimmtes Wesen bezeichnen. Denn sie wurde zum un-
widerleglichen Beweis, daB der Mensch ein zum Leben
bestimmtes Wesen ist. Wer wire wirkiicher und greifbarer
lebendig als dieses vor fast sechzig Jahren der Welt ent- .
schwundene franzdsische Madchen, das zu Lebzeiten nie-
mals von sich reden machte. Bevor aber ein halbes Jahr-
hundert vergangen war, hatte es alle Kontinente erobert,
Millionen Seelen das Licht gebracht, ungezihlte Gebete er-
hort, die Trauernden getrdstet, Kranke geheilt, den Armen |
das Evangelium verkiindet, kurz in der ganzen Welt einen
so . ausgedehnten, alles durchdringenden, allgemein sicht-
baren Wirkungskreis geschaffen, daB das alles gewiB nicht
das Werk von Einbildung, sondern das einer héchst aktiv
lebendigen Seele ist.

e

Ubersieht man die Dinge also von einer hoheren Warte,
wie Wwir es soeben taten, so scheint Pius X. wirklich nicht
iibertrieben zu haben; als er Therese von Lisieux zur grof-
ten " Heiligen der Jetztzeit erklirte. Nun wollen wir uns

_etwas mit den Einzelheiten befassen. Um in derselben gei-

stigen Linie wie unsere bisherige Forschung 2u bleiben,
wollen wir Therese als Erfinder behandeln., Wir werden
die Hauptlinien ihrer Gedanken verfolgen und trachten, die
wichtigsten Gesetze ihrer Geisteshaltung zu entdecken.
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‘ZWEITES KAPITEL

DIE WESENSART DER LIEBE

Obwohl Thetrese von Lisieux die Heilige der Nichsten-
liebe ist, wollée sie ibren Interpreten dennoch nicht jede
Arbeit erlassen. Sobald diese die streng biographische Rei-
henfolge verlassen, um sich mit ihren Gedanken, mit ihrer
Mission oder ihrem EinfluB zu beschiftigen, werden sie
nicht mehr. durch einigermaBen ausfithrliche, genaue, ge-
dringte und einigermaBen zusammenhingende Schriften ge-
stiitzt, die dadurch jede frei erfundene Rekonsﬁ-uktiog iiber-
fliissig machen. Daher kommt der groBe Unterschied der
Auslegung. Von da kommt auch die Tyrannei subjektiver
Losungen, die durch nichts im Text geniigend begriindet
sind, die aber andere Griinde hatten, auf denen sie auf-

-bauten. Man kann nur hoffen, die gewagten Theorien

loszuwerden und so weit wie moglich dem authentischen
Thema nahe zu kommen, wenn man so aufmerksam wie
moglich hundertmal etklirte Schriften untersucht, und
wenn man dabei so folgsam ist, daB man sich von aller
persénlichen Vorliebe befreit, um sich ganz dem EinfluB
von Thereses Texten zu &ffnen.

Das ist kein einfaches Unterfangen. Trotz ihrem Schwei-
gen efitzieht Therese sich uns gliicklicherweise nicht ganz.
Man kénnte meinen, daB ihre Nichstenliebe stirker als ihre _
groe Zuriickhaltung war, und daB sie daher wenigstens ein
paar Schritte niher zu ihren Geschichtsschreibern kam, die
das Heiligtum ihrer Seele betreten wollten. Daher begniigte
sie sich nicht nur damit, aufrichtig ihre Kindheitserinnerun-
gen und die Gedanken ihrer Klosterzeit niederzuschreiben.
Sie mengte in ihre vertraulichen Mitteilungen, die sie allein
betrafen, unpersdnliche Sitze, die fiir alle gelten und in
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denen eine ganze Lebre zusammengefaBt ist. Diese schnell
hingeworfenen Worte fielen gar nicht odey, fast nicht auf,
und doch ist es hier,” sowie in manchen Zeilen-ihrer Ge-
dichte, wo Therese ihr innerstes Leben preisgab. Diese Sitze
muB man vor allem herausfinden, weil man sogleich er-
kennt, da8 Thereses Gedankenwelt eine vollkommene und
tiefe Doktrin einschlieBt, deren Bau man sofort rekon-
struieren mochte. o :

Hier ist aber grofte Vorsicht geboten. Da Therese den
Bau nicht selbst errichtete, kénnte die Restaurierung nur
den Wert einer Hypothese haben. Hitte die Priorin die gute
Idee gehabt, es ihr aufzutragen, so wire Therese vom Kinde
Jesus sicher fihig gewesen, eine Abhandlung iber das gei-
stige Leben zu schreiben. Sie tat es nicht, und darum miissen
wir den Spuren folgen, die ihre allzu fliichtige Hand hie
und da weist oder auch nur im unwegsamen Dickicht an-
deutet. Man kann sich dabei immer leicht irren, und nur
aufmerksame Treue gegeniiber den Textstellen kann hoffen

lassen, groBere Irrtiimer zu vermeiden. Wir wollen uns

erst gar nicht vornehmen, alles zu entdecken, sondern uns
mit dem Charakteristischesten begniigen. Beginnen wir mit
dem Wichtigsten.

*

Unser Vorsatz sieht bescheiden und verniinftig aus. In
Wirklichkeit witft er ein friitheres Problem auf, das iuBerst
heikel ist. Worin besteht eigentlich das Wesentlichste in
Thereses Lehre und Botschaft?

Das ist eine wichtige Frage. Man kann sogar sagen, daB
sie geradezu dramatisch ist. Je mehr man von der geistigen
Gr6Be Thereses und von der ungewohnlichen Wichtigkeit
ihrer Botschz}ft iiberzeugt ist, desto besser wird man ver-
steben, dafl man diese Heilige vor allem in ihrer einfachen
und lauteren geschichtlichen Wahrheit nechmen und jhre
Botschaft - genau dem Inhalt und Geiste nach definieren
muB. Denn umgekehrt riskiert jeder Irrtum, der Leben und
Entwicklung der Heiligen oder das Wesentliche ihrer Bot-
schaft betrifft, Folgen zu haben, deren Ernst man kaum
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iibertreiben kann, Nimmt man iiber Therese von Lisieux
das- Urteil Pius’ X, an, hért man, was Pius XL beci_ddet
Heiligsprechungsmesse sagte, dann zittert man beim Ge-
danken, daB eine irrtiimliche oder tendenzibs: Auslegung
die groBte Heilige der Jetztzeit verhindern konnte, dieser
modernen Welt die Botschaft zu vermitteln, die Gott ihr
zu bringen auftrug. h

Sobald man sich aber mit diesem Mittelpunkt von The-
reses Botschaft gebiibrend befassen will, erwirbt man eine
ebenso enttiuschende wie lehrreiche geschichtliche und dok-
trinfire Erfahrung, die wir anfiibren missen. Wir wollen
sodann aus dieser Lehre Nutzen zichen, um der Wahrheit
ndher zu kommen.

Was .ist das Wesentliche?

Von Anfang an gab es iiber das Wesen von Thereses
Botschaft praktisch nur eine Meinung. Diese Tatsache und
die Definition ist leicht festzustellen. Die Definition selbst
scheint ganz einfach und klar zu sgin. Drei Worte geniigen:
#Die geistige Kindheit'".

Angefangen von Mutter Agnes von Jesus®, beim Selig-
sprechungsprozeB, bis zu den feierlichen Erklirungen ver-
schiedener Papste, allen Geschichtsschreibern der Heiligen und
allen Interpreten ihrer Lehre, gibt es keinen, der die geistige
Kindheit nicht als die charakteristische Lehre der heiligen
" Therese von Lisieux und die heilige Therese von Lisieux
nicht als den Lehrer der geistigen Kindheit ansieht. Drei

——

! Am. des Ubersetzers: Manche Ubersetzer iibersetzen ,l'enfance
spirituelle" mjr ,geistiger Kindschaft". Mir erscheint ,,geistige
Kindheit" begser, weil damit nicht nur die Abhdngigkeit der
Gotteskindschaft, sondern die Haltung des Kindes zum Vater
gle‘fhm in Zeit und Entwicklung bezeichnet werden soll.

® Es ist der Klostername von Thereses dlterer Schwester, Pauline,
die von 18931896 Priorin im Karmel von Lisieux war und
die 'I."he:ese den Auftrag zum ersten Teil der ,,Geschichte einer
Seele” gab. Vorher und nachher war Mutter Maria von Gog-

2aga Priorin, Giber deren Wunsch Therese im Juni 1897 ihre
Lebensgeschichte fertig schrieb.
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Pipste, und zwar Benedikt XV., Pius XI. und Pius XII.,
haben es gesagt. Der-Karmel von Lisieux wammehr als nur
der Eingeber dieser papstlichen Stellungnabme. EF beeilte
sich, die beiden ersten Ausspriiche, ne varietur, mit den ent-
scheidendsten Sitzen im Marmor seiner Kapelle einzugraben.
Man kénnte demnach glauben, daB der ProzeB endgiiltig
entschieden ist! Wire es daher nicht vermessen, ja, mehr
als vermessen, ihn wieder aufnehmen zu wollen? '
%*

. Hoffentlich glaubt man mir aufs Wort, wenn ich ver-
sichere, das nie beabsichtigt zu haben. Ich wollte niemals
ein Problem an der Wurzel wieder aufnehmen, von dem
mir jeder Autor, den ich.las, und jede hohe Autoritit ver-
sicherte, daB es griindlichst studiert und endgiiltig geldst
sei. Das Problem dringte sich mir auf, trotz meines langen
Widerstandes. Ich glaubte, erst die Dinge darlegen zu miis-
sen, wie ich sie sab, nachdem ich erkannte, daB die Unter-
suchung in diesem Proze¢B nicht ganz den Regeln entspre-
chend verlaufen war. Wenn der Leser allen gegebenen
Tatsachen des Problems Rechnung trigt, dann wird er mir
bei den SchluBfolgerungen folgen konnen, die ich aus den
Texten zichen muf,

Man verlangt von uns, daB8 wir die Identifizierung von
Thereses Lehre mit der geistigen Kindheir nicht nur als
eine ‘Wahrheit annehmen, die an und fiir sich geniigend
und endgiiltig ist, sondern daB wir in ihr auch eine Wahr-
heit schen, die erschépfend dargelegt wurde und keinerlei
Erginzung bedarf. Die ejnfachen Bebauptungen sind

.meist sebr verfiihrerisch, aber sie miissen auch berechtigt

und klar definiert sein. Schaut es zudringlich oder unver-
schimt aus, wenn ich die Betreffenden einmal frage, was
sie efgentlich darunter verstehen?

oso Diese Frage ist bestimmt nicht iiberfliissig und am wenig-
sten in Frankreich. Nur wer die geistige Entwicklung wih-

- fend der letzten drei- oder vierhundert Jahre in diesem

Land nicht kennt, weil nicht, daB dieser Ausdruck eine

Geschichte hat, und zwar eine durchaus nicht einfache, ja
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sogar_teilweise beunruhigende Geschichte. Glaubt man wirk-
lich, daB der Ausdruck ,geistige Kindheit” dieselbe Bedeu-
tung im Geiste Franz von Sales’ oder M. Oliers’ hat wie in
dem Fénelons, zur Zeit, da das Genie des falsch beeinfluften
Prilaten unter dem traurigen Zauberstab Mme. Guyons
kindisch wurde? Alle diese groBen Minner_haben ihre geisti-
gen Erben. Zu diesem Erbe gesellt sich in unserem Jahr-
hundert alles das, was die Psychoanalyse unter ,Infanti-
lismus® versteht. Man muB mit aller ,geistigen Kindheit"
recht vorsichtig sein, will man nicht der ,geistigen Kin-
dischheit” bezichtigt werden. Viele unserer besten Kopfe
baben eine solche Angst und falsche Ebrfurcht vor dem
psychoanalytischen Vokabular, daB sie lieber geistigen Ge-
winn verscherzen, als vor sich selbst ,mit infantilen Kom-
plexen” behaftet zu sein.

Es wire daher besser, wenn man einen mit so verschie-
denen und widersprechenden Erbwerten geladenen techni-
schen Ausdruck nicht uniiberlegt anwenden wiirde. Seine
Bedeutung bleibt, ob man will oder nicht, abhingig von
duBerst dehnbaren und gegensitzlichen, geschichtlichen und

__psychologischen Zusammenhingen®. Von einem Begriff, der

allgemein fiir grundlegend wichtig gilt, kann man jedoch
zumindest verlangen, daB er ebenso genau wie klar ist und
daB alle dasselbe darunter verstchen. Daher wird er allen
Untersuchungen auch standhalten, weil er wirklich zum
Herzstiick der Lehre wurde, die er in sich zusammenfassen
soll.

Sobald man aber zu verstehen sucht, sobald man den
herkémmlichen Ausdruck nicht mehr einfach iibernimmt,
weil man seine tiefere Bedeutung sucht, wird die allgemeine

Ubereinstimmung zur Meinungsverschiedenheit. Es ist sogar=

noch ernster. Denn sobald man den Ausdruck und seine
verschiedene Auslegung mit Thereses Schriften und der

3 Es wiirde eine ganze Studie vergleichender Mystik brauchen,
um den Ausdruck der geistigen Kindheit im Laufe der Ge-
schichte zu verfolgen. Sollte meine Zeit es mir erlauben, so
wgtde ich diese Untersuchung einmal verdffentlichen. Dann
wird man einsehen, daB Vorsicht geboten ist.
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konkreten Geschichte ihrer Seele, -die darin zum Ausdruck
kommt, vergleicht,” findet man, daB die thédretische Ubet-
einstimmung nicht den Tatsachen entspricht.

. %*

Das macht ja nichts, wird man mir antworten, weil drei
Pipste gesprochen haben!

Das stimmt auch: drei Pipste haben bei unserer Therese
von geistiger Kindheit gesprochen, und alles, wWas sie sagten,
war sehr wichtig. HeiBt es aber diese Ausspriiche im Geiste
ihrer Autoren behandeln, wenn man sie nicht zu verstehen
trachtet, sondern wenn man sie im Gegenteil gegen die
Geschichtsforscher verwendet, die nichts anderes wollen, als
iht Handwerk bescheiden und ehtlich zu tun?

Drei Pipste haben gesprochen. Jeder von ihnen hatte
persénliche Griinde, die Verdienste der Heiligen zu preisen,
die er verherrlichen wollte. Alle drei iibernahmen zu diesem
Zweck den Ausdruck der geistigen Kindheit. Thre Uberein-

stimmung zwingt den-Inteipreten von Thereses Lehre, den’

Ausdruck selbst mit so viel Achtung zu behandeln, wie er
sie sonst kaum gezollt hitte. Sobald man sich jedoch vor-
nimmt, die pdpstlichen Schriftstiicke nicht dem eigenen
personlichen Vorurteil zu unterwerfen, sondern sich selbst
ihrem wirklichen Inhalt unterzuordnen, um durch sie ge-
fiihrt zu werden, stellt man etwas Wichtiges fest. Die drei
Piﬁéte fithlen sich keineswegs verpflichtet, diesem gemein-
samen Ausdruck einen einzigen und selben Sinn zu geben.
Frei lassen sie ihn das bezeichnen, was jeder in ihn hinein-
legen will. - . -

Dringt man noch einen Schritt weiter zum Verstindnis
dieser wertvollen Texte vor, so sicht man den Grund,
warum die drei Pipste dasselbe Wort gebrauchten, um Vei-
schiedenes zu sagen. Der Grund besteht darin, daB jedem

---von ihnen weniger daran lag, in Leben und Lehre der neuen

Heiligen deren wahren Gedanken iiber die geistige Kindheit
sowie die Methode aufzuspiiren, darin zu leben, als im
Zusammenhang mit Therese vom Kinde Jesus eine gewisse
Lehre der -geistigen Kindheit vorzubringen. Ubereinstim-
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mend mit allem, was die Welt iiber die Heilige aus Lisieux
wissen kann, driickt dies dann vor allem aus, was der Papst
selbst iiber die geistige Kindheit denkt und was er anliBlich
der Gelegenheiten, wo er iiber sie sprechen muB, hervor-
heben will.

‘Die Untersuchung dieser drei Dokumente, die von allen
bekannten am wichtigsten sind, 1iBt keinen Zweifel zu,
daB es sich tatsichlich so verhilt.

*

Am 14. August 1921 verkiindet Benedikt XV. das
Dekret iiber den heldenhaften Tugendgrad der ehrwiirdigen
Schwester Therese vom Kinde Jesus. Etwas unruhig erwar-
tet der Karmel von Lisieux das Urteil, welches die Kirche
liber die Auslegung der theresianischen Lehre fillen wird, die
er selbst vorschlug: wird der Papst die ,,geistige Kindheit*
und den Heroismus der Heiligkeit vereinbar finden*?

Der Papst antwortet in einer in allen Punkten wichtigen
Rede, die vom Karmel von Lisienx um so freudiger aufge-
nommen wurde, als er darin die eigene Beeinflussung et-
kannte. Der Karmel machte daraus die Urkunde der geisti-
gen Kindheit, an der nicht mehr geriihrt werden darf. Was
aber sagte der Papst eigentlich in seiner Rede®?

Er beginnt mit einer riihrenden Huldigung an Frankreich,
an die,,Mutter der Heiligen“. AnschlieBend spricht er sogleich
Gber den Kernpunkt séines Themas. Kein Geschichtsschrei-
ber darf die Wichtigkeit dieser Zeilen herabsetzen, da der

~ Papst . gelbst sagte, daB} sie ,den besonderen Wesenszug

Unterstreichen sollen, der die hervorstechendste Tugend
Schwester Thereses vom Kinde Jesus bildet:

»Denn niemand, der das Leben der ,kleinen Therese’ auch
nur ein wenig kennt, entzieht seine Stimme dem wunder-

* Man I&8e den Brief vom 22. August 1921, in dem Mutter Agnes
von Jesus dariiber an Kardinal Vico schreibt. Er wurde in Etudes
& aocuments, die gemeinsam mic den Annalen der heiligen
éf:;:i‘;h’;"" Lisieux erscheinen, im Februar 1952, S. 204, ver-

5 Ich zitiere den d : ; -
gefiigten Text er Geschichte oiner Seele (Ausgabe 1946) an
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baren Chor, der dieses Leben verkiindet, das ganz ' vom
Verdienst der geistigen -Kindheit charakterisiere war. Darin
aber liegt das Geheimnis der Heiligkeit, und zwar nicht nur
fiir die Franzosen, sondern fiir alle Gliubigen der ganzen
Welt. Wir haben daher Grund zur Hoffnung, daB das Bei-
spiel der neuen franzdsischen Heldin die Zabl der woll-
kommenen Christen erhdht, und zwar nicht nur innerhalb
ibres Volkes, sondern unter allen Sohnen der Katholischen
Kirche. Darum mufl man die geistige Kindheit richtig be-
greifen.”

Um diesem Bediirfnis Rechnung zu tragen, definiert
Benedikt XV. sogleich den genauen Begriff. Sein Text zeigt
sofort, inwieweit sein Vorgehen von dem des Geschichts-
forschers abweicht. Der Grund dafiir ist, daB der Oberhirte
der Christenheit nicht dazu da ist, eine Geschichtsthese ans:
zuatbeiten, Er ist dazu da, die Seelen zu fiithten. Als Hirte
aller zieht er aus diesem Beispiel sofort die allgemeingiiltige
Lehre. Er kann fiber die geistige Kindheit daher nur theo-
retisch sprechen, so daB sie fiir jeden Menschen paBt.

Anstatt Therese daher selbst zu fragen, was sie von .der
geistigen Kindheit dachte und wie sie lebte — was ein Ge-
schichtsforscher getan hitte —, setzt Benedikt XV. eine
objektive und allgemein giiltige Auffassung der geistigen
Kindheit ein, deren Richtigkeit auf der Hand liegt.

Der Heilige Vater schopft aus der Quelle tiglicher Et-
fahrung und des Evangelinms. Er zicht zuerst aus sinnbaren
Wabtnehmungen die hauptsichlichen Metkmale der geisti-.
gen Kindheit. Er erwigt sodann die Sicherheit des Kindes
'in’ Mutterarmen und schlieBt aus dieser konkreten Beobach:
tung, daB die ,,geistige Kindheit aus Vertrauen in Gott und
blinder Hingabe in seine Hinde besteht”. Mit anderen
Worten, die geistige Kindheit besteht darin, mit dem un-

“Bichtbaren Gott umzugehen wie das Kind mit seiner Mutter,
wenn es sich in ihre Arme fliichtet. Vollstes Vertrauen,
- blindes Sich-Uberlassen: das sind die beiden wichtigsten
Elemente diesef” geistigen Einstellung. .
Der Redner wollte seine Untersuchung noch weiter fiih-
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ren und bemerkt daher, daB die so definierte geistige Kind-
heit drei andere Elemente voraussetzt und drei ausschlieBt.
Er beginnt mit denen, die ausgeschlossen sind und nennt
L. jedes Gefiihl der Selbstiiberhebung: 2. jede AnmaBung,
durch menschliche Mittel ein iibernatiirliches Ziel zu er-
reichen; 3. jede triigerische Anwandlung, die sich zur Zeit
der Gefahr und Versuchung selbst zu geniigen meint. Da-
her sind also Stolz, Naturalismus und AnmaBung ausge-
schlossen. Unter den voraussetzenden Elementen unterschei-
det er: 1. einen lebendigen Glauben in die Existenz Gottes;
2. die Anerkennung seiner Macht und Barmbherzigkeit;
3. vertrauensvoll zur Vorsehung Zuflucht nehmen. Sodanm
schlieBt der Papst:

»Die Eigenschaften der geistigen Kindheit sind demnach
bewundernswert, ob ‘man sie nun unter einem negativem
Gesichtspunkt betrachtet oder unter einem positivem Ge-
sichtspunkt untersucht, und daher versteht man jetzt, daB.
Unser Herr Jesus Christus sie als notwendige Bedingung
anfithrte, um das ewige Leben zu erlangen. Eines Tages
nahm der Erldser ein kleines Kind aus der Menge, zeigte
€8 seinen Jiingern und sprach die folgenden Worte: ,Wahr-
lich, ich sage euch, wenn ihr euch nicht bekehrt und wer-
det wie die Kindlein, so werdet ihr nicht in das Himmel-
reich eingehen®.* “

Aus dieser ,geistigen Kindheit" lebte also die Katmelitin
... von Lisieux und, erklirt Benedikt XV., eben dieses Gebot
des Herrn will die Kirche unterstreichen, wenn sie die
wheroischen Tugenden von Schwester Therese vom Kinde
Jesus” verkiindet. Wenn wir uns an das halten, was Bene-

dikt XV. lehrte, dann leben wir folglich in Thereses Ein-

sfellung Zur geistigen Kindheit, wenn wir so lebhaft an
emen alimichtigen und barmherzigen Gott glauben, daB
WIr uns stindig zu seiner Vorsehung fliichten; und wenn
wit ferner allen Stolz, allen Naturalismus und jede An-
maBung 2urlickweisen, um unser Vertrauen in ihn bis zur

¢ Matth. 18, 3,
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blinden Hingabe zu steigern. Das alles ist einleuchtend. Was
aber sagt uns Pius XI.?- o '

- *

AnliBlich der hdchsten Feier, bei der Ansprache der Hei-
ligsprechungsmesse, definierte dieser groBe Papst, dessen
Stern Therese nach eigenem Ausspruch war, seinerseits die
von Therese zuerst gelebte, dann allen gelehrte geistige
Kindheit. Auch er erinnert daher an den ,,denkwiirdigen
Ausspruch® des Herrn, den Matthius anfiihrt. AnschlieSend
umreiBt er zugleich die GroBe der kleinen Therese, die
Kindheit, zu der sie uns auffordert und die Hoffnung, die
diese ‘Heiligsprechung im Herzen des Heiligen' Vaters er-
weckt:

»lst doch Therese die erbliihté Blume im verschlossenen
Karmelgarten, das junge Madchen fleckenloser Reinheit!
Vom Tage, an dem sie ihrem Namen 'den des Jesuskindes
hinzufiigte, zeigte sie selbst in lebendigen Charakterziigen
das Bild dieses Kindes; ‘daher hei8t Therese verehren, wirk-
lich. das gdttliche Vorbild verehren und loben, das sie in
sich selbst neu aufleben lieB. Wir hoffen daher heute, in den
Seelen der Gliubigen den Wunsch nach dieser geistigen
Kindheit keimen zu sehen, die darin besteht, in unseren
Gedanken und Handlungen aus Tugend das zu sein, was
das Kind, dem naturhaften Instinkt folgend, in seinen Ge-
fiblen und Handlungen ist. Keine Fehler verhiillen mit
ihren Schatten den Blick des kleinen Kindes, das keine hii-
liche Leidenschaft verfiibrt; es ruht in Sicherheit im Besitz
seiner Unschuld: es kennt weder List noch Liige; es sagt™

" ungeschminkt, was es denkt und fiihrt es ohne Umschweife

aus: so wie es innerlich ist, zeigt es sich duBerlich. Genau
so scheint uns Therese beschaffen zu sein: mit mehr engel-
gleicher als menschlicher Natur begabt, pflanzte sie die Ein-
-fachheit des Kindes in ihre Seele, die den Gesetzen der
Wahrheit und Gerechtigkeit entspricht”.

? Pius XI., Homilie vom 17. Mai 1925. Der Text ist dem fran-
20sischen Wetk Awux sources de ls vie spirituelle entnommen.
P, Cattin und H. Th. Conus, St. Paul Verlag, Freiburg, Schweiz,
1951, S. 1201—1202, §§ 2078—2080.
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Therese verehren, heifit wirklich das gottliche Vorbild
verehren und loben, das sie in sich neu aufleben lieft-Wer
kénnte mit weniger Worten GroBartigeres sagen? Das also
dachte ein Papst von der ,.kleinen Heiligen®, der die Ver-
antwortung tibernabm, nicht nur ihre Person, sondern auch
ihre Lehre heilig zu sprechen! Ubertreibe ich wirklich,
wenn ich trachte, so herrliche Sitze zu analysieren? Wenn
aber auch von Benedikt XV. bis zu Pius XI. die Wert-
schitzung der Heiligen in gleicher Richtung anstieg, so
erkennt man anderseits sofort, daBB die Auffassung der gei-
stigen Kindheit sich in dieser Zeit erheblich inderte. Einer
statischen Auffassung folgt eine dynamische. Wihrend man
fiir Benedikt XV. ein geistiges Kind ist, wenn man sich
in die Arme Gottes wie ein Kind in Mutterarme fliichtet,
ist fiir Pius XI. ein, dem Evangelium entsprechendes Kind
der Christ, der dank der Vollkommenheit seiner Tugenden
30 iibernatiirlich spontan handelt, wie es das Kind natur-
gemiB tut. Aber mehr noch. Wihrend fiir Benedikt XV. die
geistige Kindheit in verschiedenen Tugenden besteht, die ihre
lebendige Synthese in der Hingabe finden, ist fiir Pius XI.

-die geistige Kindheit, nach der er alle Getreuen Christi
diirsten sehen mdochte, weder in diesen Grenzen gefangen,
noch auf derselben Ebene gelegen; denn es handelt sich um
die volle iibernatiirliche Titigkeit, die sich aus der Wieder-
etoberung der Unschuld ergibt und die eine gleichsam engel-
bafte Treue gegeniiber allen Anforderungen von Gerechtig-
keit und Wabhrheit voraussetzt. '

- Die beiden vorliegenden Definitionen sind voneinander
Verschieden. Man hat den Eindruck, daB man Benedikt XV.
fqlgm kann, ohne darum zum Ideal vorzustofien, das
me XL befolgt sehen will. Man muB aber dieses Ideal
erf'e:chen konnen, ohne fiir gewShnlich im Zustand blinder
Hingabe zu ieben, die Benedikt XV. beschreibt. Auf wel-
cher Seite befindet sich also die wahrhaft theresianische
geistige Kindheit? Welche Richtung sollen wir eigentlich
einschlagen, wenn man uns ermabnt, Therese in der prak-
tischen Anwendung der geistigen Kindheit za folgen?
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Zehn Jahre, nachdem er die Basilika vop Lisieux geseg-
net und Therese als”,kleines Tabernakel des anter uns
lebenden Gottes” geriibmt hatte?, nahm Seine Heiligkeit
Pius-XII. diesen Ausdruck und diese Auffassung der geisti-
gen Kindheit in seinem Brief wieder auf, den er dem Kar-
mel von Lisieux, anliBlich des groBen Theresianischen
Kongresses im September 1947, schrieb®. Der Papst be-
merkt in diesem Schreiben, daB--Therese nicht nur von der
Ahnlichkeit gepackt war, die zwischen der gewdhnlichen
und der geistigen Kindheit besteht, sondern daB sie auch
die trennenden Merkmale empfand. Das Ahnliche? Ein-
fachheit, BewuBtsein der Schwiche und, da in beiden Fil-
len alles von den Eltern empfangen wird, bedingungsloses
Vertranen und vélliges Erfiilitsein mit Liebe. Die Unter-
schiede? Die geistige Kindheit unterscheidet sich von der
anderen durch die Reife des iibernatiirlichen Urteils und
durch das steigende BewuBtsein, daB das Kind Gottes sich
niemals selbst geniigen'kann, sondern daB es mit so groBem
Gehorsam der Fithrung folgen muB, daB3 es durch sie zu-
letzt in den Schofl des ewigen Vaters gelangt®®.

Nach dieser Erlauterung zeigt der Heilige Vater die wich-
tigsten Merkmale dieser geistigen Kindheit auf und zihlt
deren Friichte: Die wichtigsten Merkmale sind zweierlei:
Einfachheit und Demut. Die Friichte werden im Zusam-
menhang mit den drei christlichen Tugenden wachsen:

»Sobald man diesem Weg folgt, wird der Glauben leb-
hafter, eindringlicher und kdstlicher, weil Gott diejenigen,
zu erleuchten liebt, welche auf ihn héren. Die Hoffnung
wird immer vertrauensvoller und ist gewiB, das Heil zu er-
reichen: ,Certitudinaliter tendit in suum finem®, sagt der
heilige Thomas'™. Die caritas bringt uns schneller dazu,

_.* Kardinal B. Pacelli Rede vom 11. Juli 1937, gehalten in

Lisieux. Zitiert aus der Ausgabe des Jahres 1946 der Geschichte
einer Secle.

® Pius XIL, Brief: ,,Wir haben Uns viterlich .. ." vom 7. August
1947 in Aux sources de la vie spirituelle, S. 1205—1209.
1 Piug XII., 0. z. S. 1207, §§ 2091—2092.

1 Thomas von Aquin, Summa theol. 1la-Ilae, q. 18, a 4.
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Gott aus ganzem Herzen zu lieben, mehr als unsere
eigéne Vollkommenheit; ihn allein um seinetwillen zu-lie-
ben, auf daB er in den Seelen herrsche, indem er sie belebt
und sie mit Macht an sich zieht™®.”

Eine abschlieBende Bemerkung 13Bt darauf schlieBen, daB

- eine véllige Ausgeglichenheit diesen Zustand ‘der Kindheit

gegen jede allenfalls drohende Gefahr verteidigt:

,SchlieBlich ist ‘das Kind Gottes, wenn es mit Gott und
den Heiligen einfach ist, unter dem EinfluB der Gabe d‘es
Rates ebenfalls sehr vorsichtig mit jenen, in die man kein
Vertrauen haben darf. Und wenn es seiner Schwiche be-
wuBt ist, so ist es ebenfalls sehr fest durch die Gabe der
Stirke, wenn es inmitten der groBten Schwierigkeiten aus-
zuhalten gilt.”

Die Darlegung ist- sorgfiltig abgewogen, aber wie man
sieht, bleibt hier nichts mehr von den hintereinander ver-
suchten Synthesen Benedikts XV. und Pius’ XL Nx.chts
mehr, auBer der Uberzeugung, da es sich um geistige Kind-
heit handelt, ist das Mittel, diesen theresianischen Begriff zu
verstehen, nicht in der Analyse von Thereses Schriften, son-

‘dern in der Analyse der Kindheit zu finden, indem man de-

ren charakteristische Ziige in die geistigeOrdnung iibertragt.
Diese iibereinstimmende Uberzeugung brachte beide zur
Anwendung verschiedener Methoden. Jeder Interpret grii-
belt nach Geschmack und nach zu erreichendem Ziel, iiber
die natiirliche Kindheit nach. Einige Ziige bleiben unver-

" meidlich von einem Text zum anderen bestehen. Die Ein-

fachheit, die Pius XI. besonders auffiel; die Demut, aus der
Benedikt XV. eines der wichtigen Elemente machte. Was

aber wurde aus dieser blinden Hingabe, in der Benedikt XY. .
das Wesen der geistigen Kindheit sah? Was wurde aus die-

ser Un§_ghu1d, die Pius XI. mit der im Evangelium vorge-
schriebenen Kindheit gleichsetzte, weil sie iibernatiirliche
Frucht trigt wie die natiirliche Kindheit natiirliche Frucht?
Deas alles ist verschwunden. An deren Stelle finden wir eine

12 Pius XII, o. z., S. 1208, § 2094.
13 Pius XII, o. z, S. 1208, § 2095.
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neue, viel abstraktere Auffassung, fiir die die gexstxge Kind-
heit aus folgenden Elementen besteht: Einfachheit, Demut,
BewuBtsein der eigenen absoluten Schwiche, des eigenen
Ungeniigens, blindes Vertrauen, absolute Liebe, sowie Reife
des ibernatiirlichen Urteils. Uberdies stellt diese Auffassung
eine auffallende Verbindung zwischen diesen Eigenschaften
und den christlichen Tugenden her. Aus dieser Verbindung
und aus den anderen hervorgehobenen Merkmalen geht so-
fort hervor, daB die geistige Kindheit bedeutend weniger
statisch ist als bei Benedikt XV., daB sie zwar, wie bei
Pius XI., die ihr eigene Dynamik besitzt, daB diese Dyna-
mik jedoch, statt auf die fibernatiirliche Titigkeit in dieser
Welt, ihrer Natur gemiB zum Schofle des Ewigen Vaters
strebt.

Unleugbar haben wir hier eine dritte Auslegung der gei-
stigen Kindheit. HeiBt das, daB maii eine Meinungsver-
schiedenheit zwischen den drei Pipsten feststellen kann, die
sich mit diesem wichtigen Thema befaBten? Nein, das heifi
es nicht. Und diese dritte Auslegung der geistigen Kindheit
hat den Vorteil, zu einigen Beobachtungen Anla8 zu geben,
die die Losung des unvermuteten Problems weniger heikel
erscheinen lassen.

*

Im soeben zitierten Text verdient ein Absatz spezielle
Beachtung. Es ist die Stelle, wo der EinfluB der geistigen
Kindheit auf die christlichen Tugenden beschricben wird,
so wie das pipstliche Dokument sie sieht. Der EinfluB er

. scheint hier nicht nur als duBerst wohltitig, sondern sozu-

sagen als positiv und erfahrungsmiBig wohltitig: ,,Der
Glaube wird lebkafter, tiefgreifender und késdicher. Die
Hoffnung wird immer vertrauensvoller und ist gewiB, das

_Heil zu erreichen.” Die caritas bringt uns schneller dazu,
Gott aus ‘ganzem Herzen zu lieben...*

Wenn man das witkliche Leben der heiligen Therese
vom Kinde Jesus kennt, dann kann man diese drei Erkli-
rungen nicht ohne Erstaunen oder sogar nicht ohne Unrube
lesen. Der Glauben wird lebhafter, tiefgreifender und kdst-
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licher heifit es, obwohl wir von Therese selbst wissen, daB
ihr Glaube nach Ostern 1896 jede Kostlichkeit, jede dugch-
dringende Kraft und jede wahrnehmbare Lebendigkeit
verlor? Die Hoffnung wird gewisser? Obwohl auch sie
zugleich verschwand und vor der Mauer, die Therese den
Himmel verbarg, wankte? Der dritte Punkt fillt weniger
auf, steht aber ebenso fest: der letzte Fortschritt von The-
reses caritas bezog sich nicht auf ibre Liebe zu Gott, son-
dern auf ihre Liebe zum Mitmenschen. Sollte man daraus
schlieBen diirferi, daB Therese mach Ostern 1896 nicht
mehr in der geistigen Kindheit lebte? Das wire doch etwas
merkwiirdig und niemand scheint das anzunehmen.

Man muB in diesem scharfen Kontrast viel mehr einen

weiteren Beweis dafiir sehen, daB die Definitionen der
geistigen Kindheit viel weniger dem Wunsche entspringen,
das was in Thereses Seele und Leben wirklich geschah, zu
beschreiben, als einen abstrakten Begriff vorzustellen, der
fiir jeden Einzelfall Geltung hat. Die von den Texten
diktierte Hypothese ist kein Mangel an Achtung, da Seine
Heiligkeit Pius XII. sie entscheidend bestitigt.
.. Diese Bestitigung findet man gleich am Anfang seines
Briefes. Sie gibt den Ton des Dokuments an. Bevor der
Papst, wie man ihn bat und wie er selbst es will, dic
geistige Kindheit beschreibt, so wie man sie fiir gewdhnlich
bei Therese von Lisieux erkennt, nimmt er sich Zeit zur
Feststellung, daB der Weg der geistigen Kindheit keine Be-
* sonderheit dieser Heiligen ist. ,,Viele andere Heilige” sind
ihm vor ibr gefolgt™.

Er fithrt besonders die heilige Katharina von Siena, The-
rese von Avila, den heiligen Franz von Sales und den
Autor der Nachfolge Christi an. . . . Nach einem halben
Jabrhundert erleben wir folglich ein gewisses Bediirfnis
der Ricf;tigstellung. Man preist die unvergleichliche Heilige
nicht mehr, ohne sich zu fragen, ob ibre Einzigartigkeit
so hervorstechend ist, daB sie sie aus der Gemeinschaft der
Heiligen absondert. Und man bemerkt gleich, daB das nicht

1 Pius XIL o. z. §. 1206, § 2086, S. 1207, §§ 2090, 2092.
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der Fall ist, und zwar gerade in dem Punkf, den man nach
wie vor immer fiir den wesentlichsten hilt. --

‘Nichts ist wahrer, nichts auch natiirlicher, zumindest
insoferne, als dieser Weg der geistigen Kindheit im Evange-
lium wurzelt. Wenn es stimmt, daB er aus dem beriihmten
Vers des heiligen Matth3us entspringt, dann wire es doch
undenkbar, daB Therese von Lisieux ihn als erste beschrit-
ten hitte. HeiBt das aber, daB -unsere Therese, sobald man
sie erneut der Schar getreuer Befolger der evangelischen
Lebensregeln einreibt, daBl die groBte Heilige der Jetztzeit
wieder in Reih und Glied zuriicktritt und uns nichts mehr
Neues zu sagen hat?

Bis dahin hat uns die Analyse der papstlichen Doku-
mente iiber die geistige Kindheit gefiibrt. Manche wollten,
unter Berufung darauf, weiteres Forschen verhindern, die
Dokumente erwiesen jedoch im Gegenteil ibre groBe Frucht-
barkeit. Weit entfernt, dem Geschichtsforscher seine tech-,
nische Arbeit unmdglich zu machen, fithren sie ihn erst
recht. dazu, regen ihn an, zeigen den Weg, erwarten den
Erfolg und versprechen, der Forschung Rechnung zu tragen.
Denn es geniigt, daBl das letzte der drei Dokumente, wie es
der Fall ist, diesen Ausblick auf die Geschichte freigibt,
damit zwei wichtige Fragen aufgeworfen werden, die allein
von der Geschichte her beantwortet werden kénnen. Hier
die erste: da Therese von Lisieux tatsichlich nicht die erste
war, die eine Lehre der geistigen Kindheit erdachte und
nach ihr lebte, hat sie, bei Einnahme ihres Platzes in dep
Reihen einer langjihrigen” Tradition, sich nur damit be-
gniigt, sie so, wie sie war, anzunehmen, oder bereicherte sie
sie durch einige wirklich neue Elemente? Die zweite Frage
geht daraus hervor: Wenn man die geistige Kindheit genan
so wie Therese definieren will — kann man sich mit der

" Definition. der allgemeinen Auffassung begniigen, oder muB

man dabei die besonderen Merkmale beachten, die ihre
eigene charakterisieren kdnnten?

Man muB 'diese Vorfragen zu beantworten versuchen,
bevor man Therese genau beschreibt und bevor man ihr
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den.zukommenden Platz inmitten der Lehrer des geistigen
Lebens gibt. Aber gerade diese Fragen beantwortet man
gewobnlich nicht. Der Einfachheit halber behandelt man
sie, als ob sie geldst wiren. Warum das geschieht?

*

Aus mehreren Griinden, die nicht alle gleich riibmlich
sind. Wir wollen nur den wichtigsten anfiihren. Der Haupt-
grund ist, daB Thereses EinfluB sich mit Windeseile iiber
die ganze Welt verbreitete.

Sie wurde noch zu Lebzeiten ihrer Zeitgenossen eine
geschichtliche Persdnlichkeit. Wer sie kennen lernen wollte,
hatte den Eindruck, das wire leicht moglich, auch ohne
sich um die Anforderungen der Geschichtsforschung zu
kiimmern. Die Betreffenden vertrauten unbedenklich den
verdffentlichten Schriften sowie den Augenzeugenberichten
und meinten, ihre These auf diesen Unterlagen aufbauen zu
diirfen. Sie behandelten Therese und ibre Lehre wie reine
Theologen und nicht wie Geschichtsforscher. Denn ge-
wohnlich war ihnen viel weniger daran gelegen, das einzig-
artige Wesen in seiner konkretéen Wirklichkeit wiederzu-
finden, das Therese vom Kinde Jesus hief — wie ein Ge-
schichtsforscher es getan hitte —, als aus ihren Schriften
korrekte Begriffsformulierungen zu ziehen und zu schen,
ob sie mit der Uberlieferung iibereinstimmten.

Das haben vor allem die drei Oberhirten getan, denen

. Wit zuhdrten, und darum sagen alle drei nicht genau das-

selbe. Sie sagen nicht genau dasselbe, weil jeder von ihnen,
anstatt hur sagen zu wollen, was Therese in sich selbst war,
und" wortlich zu wiedetholen, was sie sagte, eine persdn-
liche Auslegung der geistigen Kindheit geben wollte, so wie
das Studium von Thereses Schriften sie ihm persdnlich ge-
zeigt hatte, Eg ist daher klar, daB auch zehn und zwanzig
Pipste einander folgen und uns zehn, zwanzig, hundert,
ja alle nur erdenklichen Auslegungen dieses selben und ein-
zigen Begriffes geben konnten. Wir wiirden daraus eine
bedeutende doktrinire Bereicherung gewinnen. Man kann
schon jetzt zwei Konsequenzen daraus sehen.
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Die erste ist, daB der Heilige Stuhl nicht will, daf} die
Auffassung der eVangelischen Kindheit so"begrenzt bleibt.
wie ein bestimmter Heiliger — und wire es auch die groBte
Heilige der ‘Jetztzeit — sie erkannte oder iibte. Die zweite
ist, daB kein Interpret Thereses — und wire es der Karmel
von Lisieux selbst — das Recht hat, die geistige Kindheit
Thereses ganz einfach mit dem gleichzusetzen, was ein oder
der andere Papst bei einer oder der anderen Gelegenheit iiber
diesen Gegenstand zn sagen fiir richtig fand.

Eine bibliographische Prizisierung wird das restlos er-
kliren. Alle die Therese als Theologen behandeln, folgen
bewuBt oder unbewuBt den Spuren eines Fithrers, der vor
nicht langer Zeit den Weg aufs beste erdffnete und den
man nicht vergessen darf. Pater Petitot O.P. bereicherte
durch sein Buch ,,Das ganze Leben der heiligen Therese
von Lisieux” nicht nur die theresianische Literatur durch
¢in Werk, das lange unerreicht blieb. Er bringt darin ein
glinzendes Beispiel der Mbglichkeiten und Grenzen der
theologischen Forschungs- und Darstellungsmethode, wenn
sie bei einem Gegenstand angewandt wird, der der
Theologie nicht unmittelbar greifbar ist. '

In diesem f{iberaus bedeutenden Buch widmet Pater Pe-
titot viele Seiten dem Studium der geistigen Kindhbeit, wie
Therese sie verstand. Er schenkt uns e¢ine Unmenge richti-
ger Auskiinfte und treffender Beobachtungen. Sobald der
Autor jedoch inmitten dieser Studie gelehrt die ,,Elemen-
tarregeln einer Methode der Analogie” aufstellt, sobald er
erklirt, daB der Interpret von Thereses Lehre ,.den Begriff

* der Kindheit aus der natiirlichen in die geistige Ordnung

ibertragen muB” und daB diese {bertragung zwei Regeln
un\;erworfen werden muB, und zwar der via remotionis, die
alle Fehler ausschlieBt, und der via excellentige, die alle

- Eigenschaften zu deren hdchstem Wert, zum hdchsten

Grade erhebt', so zeigt er dadurch zugleich, daB die Arbeit

8 H. Petitot O. P.: Das ganze Leben der heiligen Therese von
Lisienx: Eine- geistige Wiedergeburs (Vie.integrale de sainte
Therdse de Lisieux: une remaissance spirituelle, 2e ed. Paris
1925, 8. 167—171).
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mit der Genauigkeit einer theologischen These gefiihrt
wird und daB sie, auBer durch einen gliicklichen Zufall,
praktisch unniitz ist.

Unniitz? Ja, gewiB. Und zwar aus dem entscheidenden
Grund, daB in allem, was das geistige Leben betrifft, es sich
nicht darum handelt, zuerst zu wissen, was~Begriffe bedeu-
ten, sondern darum, was im Leben oder dem Geist dieses
oder jenes Heiligen wirklich geschah. Auch wenn man den
Begriff der geistigen Kindheit nach allen Seiten dreht, so
weiB man darurit noch lange nicht besser, was dieser Begriff
wirklich fiir Therese bedeutete, oder was er in ibrem All-
tagsleben wirklich entschied. Diese verfriibte Verstandes-
titigkeit 13Bt uns sogar Gefahr laufen, diese zwei Dinge
nicht zu erfassen. Die Erkenntnis eines einzelnen und kon-
kreten Objektes hingt immer in erster Linie von der Ge-
schichtsforschung ab, auch wenn es sich um “eine theolo-
gische Erkenntnis handelt.

*

Sobald man aber als Geschichtsforscher seinen Blick nach
Thereses Richtung wendet, kommt man von einer Uber-
raschung zur anderen. Und zwar zu gewiB nicht unwichti-
gen Uberraschungen.

Denn wenn man nicht mehr diejenigen betrachtet, die
itber Therese nachdachten, sondern in Thereses Richtung
schaut, trifft man zuerst den wichtigsten Zeugen, nimlich
Mutter Agnes von Jesus. Sie, die bis zu einem ge-

" wissen. Grad®® die Vertraute ihrer heiligen Schwester war,
gab beim apostolischen ProzeB8 im Juli 1915 eine wahre
Abhandlung iiber diese Frage. Sie driickte sich dem bischof-
lichen Tribunal gegeniiber folgendermaBen aus:

1® Diese Einschrinkung ist fiir den Geschichtsforscher sehr wich-
tig. Wie innig Therese mit jhrem ,Miitterchen" auch immer
Vertraut gewesen sein mag, man darf doch nie vergessen, daB
vom Tage an, wo Therese in den Karmel eintrat, eine wahre
Kluft diese beiden Menschen trennte. In den Novissima Verba
bekennt Therese: »Bs kam so weit, daB Sie mich nicht mehr
kaqngen -»." Ubrigens gab es auch zu viele Unterschiede in der
Geistigkeit der beiden Schwestern, als dal die Geschichte nicht
aufpassen miifite, um das Gedankengut nicht zu verwechseln.
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»Was nun ihre Methode des inneren Gebetes und die
Art ihrer Frommigkeit betrifft, so 138t sich alles auf das
zuriickfiihren, was sie ibren ,,Weg der geistigen Kindheit"
nannte. Das ist ein so wichtiger Punkt, daB ich es ndtig
fand, mit ausgeruhtem Kopf, eine schriftliche Darlegung
vorzubereiten!”.”

Wenn dieser Punkt fiir Mutter Agnes von Jesus wichtig.
war, so ist fiir uns diese Erklirung noch wichtiger. Deren
wenige Worte geniigen zum Verstindnis dessen, was ge-
schah.

Die unmittelbarste und sicherste Zeugenaussage garan-
tiert uns also dafiir, daB es in Thereses Leben Elemente
gab, die ganz zum ,,Weg der geistigen Kindheit* gehdren.
Dariiber hinaus umschreibt sie genau die Art dieser Ele-
mente. Es handelt sich um die Methode ihres inneren Ge-
betes und um die Art ihrer Frémmigkeit. Das ist schon:
und gut, aber wie jede Prizisierung schrinkt es zugleich
ein. Denn Worte wie ,sinneres Gebet” und ,,Art der From-
migkeit” bezeichnen, was sie eben bezeichnen und bezichen
sich auf nichts anderes. Das Leben eines Menschen aber,
und selbst das Leben eines Heiligen, ja eines sehr groBen
Heiligen, umschlieBt noch ganz andere Elemente als seine
Gebetsmethode und — ziemlich unbestimmt ausgedritckt —
seine Frommigkeitsart. Kénnen wir iiberhaupt sicher sein,
dal diese beiden Elemente das Wichtigste in einem Men-
schenleben sind? Diese Frage wird umso dringlicher, wenn
es sich — wie es bei der gréfBten Heiligen der Jetztzeit der
Fall ist— nicht nur um ein- Klosterdasein handelt, sondern
um eine weltumfassende Botschaft, um eine Mission, die die
gesamte Menschheit angeht.

Wir miissen nach dieser Feststellung gut aufpassen, um
den Worten von Mutter Agnes keinen Sinn unterzuschie-

<ben, den sie nicht haben. Mutter Agnes von Jesus stellte

fest, daB die geistige Kindheit bei Therese sich unmittelbar
nur auf jhre Gebetsmethode und auf die Eigenart ihrer
Frommigkeit bezog. Ohne sich um diese Einschrinkung

W Summarium, S. 630.
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zu kiimmern, deren Wichtigkeit doch nicht @ priori be-
grenzt werden kann, hat man einen Ausdruck schnell auf
alles mit Therese Zusammenhingende angewandt, der u:-
spriinglich doch nur einen Teil davon bezeichnen sollte.
Man bat die Aussage der Ebrwiirdigen Priorin niemals
kritisch untersucht; man nahm sie vielmehr™als bewiesen
an und beeilte sich, die ganze Therese auf etwas zu redu-
zieren, das sogar nach dieser Erklirung nur eine Seite ihres
persdnlichen Lebens war. Ohne sich zu fragen, ob es witk-
lich die von Mutter Agnes so definierte ,,geistige Kindheit*
verdiente, von allem anderen losgelést und herausgestellt
zu werden, ob sie verdiente, mit psychologischer und dok-
trinirer Autonomie versehen und schlieBlich als die eigent-
lichste Lehre und weltumspannende Botschaft Thereses
verbreitet zn werden, bat man endgiiltige SchluBfolgerun-
gen gezogen, bevor man auch nur die technmische Unter-
suchung begann, die notwendig hitte vorausgehen miissen.
*

Es gibt keinen Zweifel iiber die Notwendigkeit der Un-
tersuchung, sobald man von Mutter Agnes von Jesus zur
"heiligen Therese persdnlich zuriickkehrt. Denn diese Riick-
kehr zur Quelle erlaubt verschiedene wichtige Feststellun-
gen: .

Man entdeckt zuerst einmal, daB die heilige Therese von
Lisieux niemals eigenhindig den Ausdruck geistige Kind-
. heit niederschrieb®™. Das ist nicht nur eine merkwiirdige
Tatsache, sondern sie wire unerklirlich, wenn die geistige
Kindhéit wirklich das Wesentlichste ibres Lebens und ihrer
Lehre wire. Der Ausdruck ist ibr jedoch nicht vollig

fremd, denn die ,,Novissima verba* legen ihn ihr einmal ~

in den Mund. Aber die ,Novissima verba* sind das Werk
der Mutter Agnes von Jesus.

Man kann buchstiblich behaupten, daB dieser Ausdruck
von Mutter Agnes von Jesus Therese in den Mund gelegt
waurde, denn sie muB ihrem ,,Miitterchen® antworten ,,wie

18 A. Combes: Biﬂf""bm”g' ’
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sie den Weg erklirt, den sie nach ‘ihren Worten den Men-
schen nach ihrem Tod"weisen will”.

Y. Mutter, es ist der Weg der geistigen Kindheit, der Weg
des Vertrauens und der vollkommenen Hingabe . . .1%“

Es steht demnach nicht nur fest, daB Therese einen be-
stimmten Begriff von der geistigen Kindheit hatte und daB
dieser Begriff die beiden einander erginzenden Geisteshal-
tungen von Vertrauen und Hingabe umschlieBt, sondern
auch, daf} sie diesen Weg nach ihrem Tod den Menschen
zeigen wollte. Wichtiger noch als diese Erklirung und die
-daraus gewonnene GewiBheit ist aber die Weise, in der sie
zur Sprache kommt und der Zusammenhang' im ganzen.
Nur weil sich die Frage, auf die sie antworten muB, un-
mittelbar mit diesem Punkt befaBt, spricht Therese direkt
von geistiger Kindheit. Von sich allein stellt sie die Dinge
anders dar, und der Unterschied ist so groB, daBl er diesmal
wirklich das eigentliche Wesen beriihrt.

Am 17. Juli wei Therese um ihr nahes Ende und spricht . '
die..feierlichen Worte:

»Ich fiihle, daB ich zur Ruhe eingehen werde. Aber vor
allem fithle ich, daB meine Mission beginnen wird: meine
Mission, den lieben Gott so licben zu lehren, wie ich ihn
Tliebe, und den Menschen meinen kleinen Weg zu zeigen®.“

Unsere dritte Feststellung ist erschiitternd. Sowie man
von den Kommentatoren und Auslegern zu Therese selbst
‘vordringt, indert sich die Perspektive vollig. In Thereses
Gedankenwelt lebt unstreitig eine gewisse Vorstellung desﬂ
kleinen Weges geistiger Kindheit, aber diese Vorstellung ist

“-wreder allein vorherrschend, noch ist sie vor allem anderen

dagewesen, noch eigentlich wesentlich. Sie ist einer anderen
‘Wirklichkeit tintergeordnet. Und diese tatsichlich von An-
fang an bestehende-Wirklichkeit erklirt die andere, da sie
‘ie hervorbrachte. Es ist die Liebe Thereses zu Gott. Der
kleine Weg ist gar nichts anderes als die bestindige Ins-
wetksetzung dieser Liebe.

“’ Siehe das Folgende. Novissima verba.
2 Nach dem Summarium wurden die Wotte waber vor allem”
hinzugefiigt.
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Dem fliichtigen Blick konnte diese geistige Umwertung
entgehen. Trotzdem stimmt es, daB der Wert so gre$ ist,
daBl man Therese erst jetzt in ibrer authentischen Wahrheit
betrachten kann. Zwei grundlegende Konsequenzen ergeben
sich nimlich aus dieser Richtigstellung wahrhaft theresia-
nischer Elemente. -7 )

Es wird zuerst einmal klar, daB es sich nicht darum
bandelt, lang und breit die natiirliche Kindheit zu ana-
lysieren, um aus deren Besonderheiten die der geistigen
Kindheit abzuleiten, wenn man Thereses wirklichen Gedan-
ken der geistigen Kindheit verstehen will. Man mufl ganz
anders vorgehen. Man muB Therese selbst betrachten und
in Therese nicht das, was etwa kindlich sein k&nnte, son-
dern ihre Liebe Gottes, damit man von ihr selbst Gott so
lieben lernt, wie sie ihn geliebt hat®.

Anderseits ist es auch klar, daB die authentische geistige
Kindheit Therese von Lisieux zufolge viel weniger der
ethischen als der theologalen Ordnung zugehdrt, das heif,
daB sie viel weniger in verschiedenen tugendhaften Einstel-
lungen zu suchen ist als in der Wurzel, die diese nibrt und

.deren Entfaltung gestattet. Diese Wurzel aber ist die Liebe
Gottes, so wie Therese sie verstand und zur Ginze lebte.
Denn jetzt sind wir endlich beim Wesentlichen angelangt.
*

Das Wesentlichste von Thereses Mission ist folglich, Gott
50 licben zu lehren, wie sie selbst ihn liebt. Der erste Teil
de.r Mission besteht darin, zu lehren, Gott so zu erkennen,
wie sie ihn kennt. Drei duBerst wertvolle Texte der ,.Ge-
schichte einer Seele” und der , Briefe” erfiillen diese erste
Aufgabe so meisterhaft, daB man von einer wahbren Ent-
dec_k“flg sprechen kann, die ebenso heilbringend wie grof-
artig 1st.

Schwester Marie vom Heiligsten Herzen, Thereses dlteste
SCPwes.ter und Taufpatin, Karmelitin im selben Karmel
wie die Schwestern Pauline (Mutter Agnes von Jesus),
Therese und zuletzt auch Céline, ist zweimal NutznieBerin

2t A. Combes: Heilandsliebe.
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dieser prignanten Ausdrucksweise. Wir lesen in Thereses
beriihmtem Brief vom 14. und 15. September, der spiter
zum XI. Kapitel der ,,Geschichte einer Seele” wurde:

,.Ich bin nur ein machtloses und schwaches Kind: trotz-
dem ist es gerade meine Schwiche, die mir den Mut gibt,
mich Deiner Liebe als Opfer anzubieten, oh Jesus! Frither
wurden nur die reinen und makellosen Opfergaben vom
starken und michtigen Gott angenommen. Es bedurfte voll-
kommener Opfer, um der gottlichen Gerechtigkeit geniige-
zutun: aber dem Gesetz der Furcht folgte das Gesetz der
Liebe und die Liebe wihlte mich schwaches, vavollkom-
menes Geschépf zum Brandopfer. War diese Wah! nicht
der Liebe wiirdig? Ja, damit dic Liebe ganz zufrieden ist,
muB sie sich bis znm Nichts herablassen und dieses Nichts
in Feuer umgestalten®?."” .

Im zweiten Brief der Antwort vom 17. September an
Schwester Maria vom Heiligsten Herzen, heilit es:

,,Oh meine geliebte ‘Schwester, bitte verstehen Sie lhr
Tochterchen, verstechen Sie doch, wenn man Jesus lieb
haben und sein Opfer aus Liebe sein will, daB man fiir das
Wirken dieser verzehrenden und umwandelnden Liebe desto
tauglicher ist, je schwicher, wunschloser und tugendloser
man ist. Allein der Wunsch, Opfer zu sein, geniigt, aber
man_muB einverstanden sein, immer arm und kraftlos zu
bleiben und darin liegt die Schwierigkeit, denn ,wo findet
man den wahrhaft Armen im Geiste? Man muB ihn sehr

weit suchen gehen’, sagte der Psalmist. . . . Er sagte nicht, B
daB man ihn unter den groBen Seelen suchen soll, sondern

,seht weit’, das heiBt in der Erniedrigung, im Nichts. . . .
Ach bleiben wir doch recht weit entfernt von allem, was
glinzt, lieben wir unsere Kleinheit, lieben wir es, nichts zu
empfinden, dann werden wir arm im Geiste sein und Jesus
wird uns holen kommen, wie weit entfernt Wit immer auch
sein mogen, er wird uns in Flammen der Licbe umgestal-
ten ., 3¢

T Gaschichte einét Seele, X1. Kap., Speyer, S. 197.

33 Therese vom Kinde Jesus, Vollstindige Ausgabe ihrer Briefe,

Brief Nr. 176.
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Therese méchte ihrer Schwester die eigene Uberzeugung
mitteilen, daB die Seele die Aufmerksamkeit und das heilig-
r.nachende Wirken Gottes um so mehr auf sich herabzieht,
Jje mehr sie imstand ist, jede Selbstgefilligkeit am eigenen
Verdienst auszuschalten. Obwobl diese Uberzengung in vie-
ler Hinsicht iiberrascht, scheint sie dennech™im hdchsten
MaBe befriedend und befreiend zu sein. Ist sie aber auch
begriindet? Worauf baut sie eigentlich auf?

Sie baut eben auf der Idee auf, die Therese von Gott hat.
Fiir sie, wie fiir Johannes, ist Gott die Liebe. Der Gott, wie
sie ihn sich denkt, hat das besondere Merkmal, dafB er in
der unendlichen Liebe, die er ist, nicht sein Geniigen finden
ka.nn. Er sehnt sich sozusagen nach dem Nichts. Er folgt
seinem innersten Wesen, wenn er sich bis zu diesem Nichts
berablifit. Tut er das, um sich in ihm zu verlieren? Nein,
gewiBl nicht! Wohl aber, um es bis zu sich™selbst zu er-
heben, indem er es in das verwandelt, was er ist: ins Feuer
der Liebe,

In den ecinleitenden Worten zur ,,Geschichte einer Seele®
legte Therese die metaphysische Zusammenfassung nieder,

. die dieser originellen Auffassung die ganze Kraft und Klat-
heit gibt. Mitten im groBen Bild, das sie von der gottlichen
Herrschaft zeichnet. steht der einfache, eingeschobene Satz,
den so viele Leser iibersahen: ,.Es ist der Licbe wesens-
eigen, sich herabzulassen . . .24“

*

Unterbrechen wir Thetese, denn dieses geniale Kind ent-
deckt vor unseren Augen, als wire es Metaphysiker von
Beruf, das héchste Gesetz, das keiner seiner Lehrmeister,

meines Wissens, jemals mit solcher Wucht aufzeigte®. -

h
" ge:cbfcbte ainer Seele, 1. Kap., Speyer, S. 22.

S Wate eine endlose Untersuchung zur Beurteilung nétig,
wollte man iiber die Therese wirklich bekannten Quellen hin-
a“ﬁﬁeheﬂ- Wir meinen vor allem die ,Nachfolge Christi” und
310 nnes vom Kreuz. Was diese Werke betrifft, so scheint mir
cas festzustehen. Man findet wohl in der franziskanischen
b:l‘m]ﬁ die Therese am meéisten dhnlichen Ausdriicke, vor allem
o 0 erhms Theologia mystica, 1, 122 (Ausgabe 1533,
ol. F), wo mehr oder weniger wortgetreu Ambrosius zitiert

62

1

Das geniigt, um_aus Theres¢ einen der tiefgriin-
digsten und sichersten ‘Lebrer der Erlésung zu machen.
Weénn es richtig ist, daB die Liebe so beschaffen ist, daB
sie als-wesentliche Neigung das Bediirfnis zur Herablassung
einbeschlieBt, dann gehdrt es zur Beschaffenheit Gottes, der
ja unendliche Liebe ist, mit unendlicher Kraft sich zu allem
Elend, zu allen Mingeln, zu allen Siinden zu neigen. Wenn
es aber der Liebe wesenseigen ist, sich herabzulassen, so
kann sich die unendlich heilige und vollkommene Liebe
nicht zu ibrem elenden oder siindigen Geschdpf herablassen,
ohne es an ibrer Vollkommenheit Anteil nehmen lassen zun
wollen. .

Verhilt es sich so, dann wird alles klar, alles hingt zu-
sammen, und die soeben gemaclite Erfahrung erweist ihre
ganze Fruchtbarkeit.

Jedesmal, wenn man von geistiger Kindheit spricht, ohne
diesen Begriff so zu nehmen wie er in Thereses Seele lebt,
in dieser Seele, die zu -innerst von der unendlichen Liebe
bearbeitet wird, der es wesenseigen ist, sich herabzulassen,
unterschiebt man der lebendigen Wirklichkeit eine ganz
gewohnliche Auffassung und eben dadurch einen abstrakten
Satz statt der genauen und konkreten Lehre, die Gott in
und durch Therese unserer Zeit erteilen wollte. Als unver-
meidliche Folge triibt man — ob man will oder nicht —
diese Lehre und macht sie zum GroBteil fiir alle jene wir-
kungslos, deren Geist abstrakte Begriffe nicht verstehen
kann.

Es war richtig und ausgezeichnet, daB der Heilige Stuhl, ©
der die Menschheit unterweist, wie es sein Amt ist, iiber
die geistige Kindheit in den vorliegenden Ausdriicken
sprach. Aber eben "damit diese Unterweisung alle Heils-
frucht trigt, missen. Geschichtsforscher und Theologen zei-

wird: ,,0 'vim amoris, quis enim hoc fecit? Amor dignitatis

nesciens, dignatione dives, affectu pietatis potens, suasu efficax.

Quid violentius? Triumphat de deo amor. . . " Aber man

sieht den Untesschied: wenn die Liebe iiber Gott siegt, dann

ist das, was der Liebe wesenseigen ist, nicht das, was Gott
wesenseigen ist . .

63



gen, aus welchem konkreten Zusammenhang diese univer-
selle Lehre entspringt. Es ist ihre Aufgabe, die trockene,
dogmatische Wahrheit zum pulsierenden Leben zuriickzu-
filhren. Sie miissen der groBen Masse das Abstrakte so dar-
stellen, daB sie beim Lesen der Heiligenleben deren wahres
Wesen herausfiihlt und der unmittelbaren Wirkung Gottes
teilhaftig wird, die sich gerade im -AbTauf des tiglichen
Lebens zeigt. Denn das Abstrakte bleibt dem ungebildeten
Leser allzuoft unverstindlich, wibrend das Lebendige ibn
immer beeindruckt.

Wir wollen nur ecinen der hiufigsten Griinde des Mili-
erfolges nennen; wenn man diese Botschaft der geistigen
Kindheit auch fiir tief christliche und nach engerer Ver-
bindung mit Gott strebende Menschen begreiflich und an-
nehmbar machen kann, wie sollte das moglich sein bei
oberflichlichen, ungliubigen, zweifelgequilten und siindi-
gen Seelen? Und doch sprach Therese gerade fiir diese!
‘Wenn es auch fiir eine Karmelitin leicht ist, sich als Gottes
Kind zu fiihlen — meint man, daB diese Einstellung leicht
bei Menschen zu erzielen ist, fiir die Gott das erhabenste,
unendlich weit entfernte Wesen ist, das sie fiirchten oder
flichen? Denn diese trachteten ibr ganzes Leben lang nur
danach, ‘sich von ihm zu befreien, bis zu ihrer letzten
Stunde, wo sie milhsam versuchen werden, sich Garantien
gegen die Strenge des Richters zu verschaffen, den man un-
moglich tiuschen kann.

ReiBt man aus Thereses Leben oder dem Gesamtbau ihrer
Lehre diese abstrakte Auffassung oder irgend eine andere
los, um aus ihr das Wesentliche ihrer Botschaft zu machen,
dann kann es geschehen, daB die Menschheit in zwei Ka-
sten geteilt wird: in die Elite, die versteht oder zu yer-
stehen glaubt, und in die groBe Menge der Zerstreuten oder
Sinder, die sagen: das ist zu schén fiir uns! Wie
kénnte ich, der unbedeutende oder schuldige Mensch, auch
nur davon triumen, als Kind Gottes zu leben?

Wenn dieser Traum aber gar nicht mein Traum ist, son-
dern der ,,Traum“ Gottes? Wenn dieser Gott, der mich
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als sein Kind will, gar kein Wesen ist, das in seiner Trans-
zendenz fiirchterlich und in seiner Unendhchkext unbe-
greiflich ist? Wenn er identisch ist mit der Liebe? Wenn

" diese Liebe die Initiative ergreift, sich mir zuzuneigen, und

zwar nicht zu meinen Verdiensten — die ich nicht habe — .
und nicht zu meinen Tugenden — die illusorisch sind —,
sondern zu meinen Siinden, zu meinem Ungeniigen, zu
meinem Nichts, das dem Geschopf wesenseigen ist, damit
sie mir ihre eigene Substanz einfléBt und mich an ibrem
Leben teilhaben 148t: dann, ja dann, kann ich diesen Ge-
danken ernst nehmen, der mir wahnsinnig vorkommt; dann
kann ich ein héchst verniinftiges Werk tun, indem ich zum
Traume Gottes ja sage; dann kann ich, durch Gnade, zum
Kind eines Gottes werden, der zirtlicher als eine Mutter ist:
wie unwahrscheinlich diese Bestimmung auch aussehen mag.
dann kann ich mich durch eine Barmherzigkeit, die durch
mein Nichts angezogen wird, ins Herz der anbetungswiirdi-
gen Dreifaltigkeit fiithren lassen.

Weil Gott die Liebe ist, darum kann und soll ich sein

-Kind sein. Weil die kleine Therese in der Sicherheit ihrer

theologalen Intuition der Welt diese evangelische Auffas-
sung Gottes wieder schenkte, die von der Menschheit zu oft
verleugnet wurde, darum konnte sie sich vornehmen, alle
Menschen ihren kleinen Weg geistiger Kindheit zu lehren.
Weil ihre Lehre nur der leicht fafiliche Ausdruck ihres tief-
sten Lebens ist, besitzt sie eine so auBergewdhnliche Uber-
zeugungskraft. Erst wenn wir sie nehmen, wie Gott sie uns
gibt, werden wir weder Wert noch Tragweite dieser Lehre
vermindern. Erst wenn-wir uns, gleich ihr, dieser Liebe
iiberliefern, der es wesenseigen ist, sich herabzulassen, dann
werden wir Wlssen, was es heiBt, das bescheidene und treue
Kind dieses Gottes zu sein.
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DRITTES KAPITEL

" DAS HOCHSTE GESETZ DER TATIGKEIT

Es ist der Liebe wesenseigen, sich herabzulassen. Der Zu-

sammenhang, in dem diese erstaunliche Erklirung steht, 1aBt .

keinen Zweifel iiber die Liebe zu, von der Therese spricht.
Sie meint die Liebe Gottes oder vielmehr die Liebe, die Gott
selbst ist. ‘

Die Verfasserin der ,,Geschichte einer Seele” schrieb diese
einfachen Worte mit eiliger, leichter Feder. Sie schienen
ihr ganz natiiclicB, und es sah nicht so aus, als wiirden sie
zum Fatter, das der Metaphysiker oder Theologen wiirdig
ist. Meines Wissens hat dieser Satz bisher auch wirklich
nicht die Aufmerksamkeit der Kommentatoren auf sich ge-
lenkt. Therese bestimmte dadurch mehrere doktrindre Ele-
mente, von denen ein einziges geniigt hitte, um sie den zu-
verlissigsten Lehrern der Spiritualitit beizugesellen. Ihre
natiirlichen Geistesgaben geniigen nicht, um die Tiefe und
Reife des Gesagten zu erkldren.

Erklirt man die Einstellung Gottes zu seinen Geschopfen
aus der besonderen Wesensart der Liebe, so setzt man
zwangsliufig zuerst die Identitit von Gott und Liebe vor-
aus. Nichts ist wichtiger als diese urspriingliche Uberzeu-
gung. Kein Startplatz kénnte als Ausgangspunkt fiir einen
michtigen und sicheren Geistesflug geeigneter sein.

Man wird mir antworten, daf dieser Startplatz nicht
erst entdeckt werden muBte, und daB er nicht Thereses
ausschlieBliches Eigentum ist. Er wurde im neuen Testa-
ment ebenso entschieden wie endgiiltig von Johannes aus-
gebaut: Deus caritas est'.

1 Ja Joh. 4, 16.
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Das stimmt, man muB jedoch achtgeben, damit man

- unterscheidet, was nicht @bereinstimmt. «Die Tatsache der
_ Schrift ist nicht dasselbe wie die dogmatische Formulierung,

und diese ist nicht dasselbe wie das geistige Leben. Selbst-
verstindlich wird — theoretisch — kein Katholik die
Gleichsetzung des Johannes jemals bezweifeln. Daraus er-
gibt sich aber nicht zwangsldufig, daB jeder Katholik aus
dieser Gleichsetzung die Hauptstiitze seiner. Glaubensiehre
macht und noch weniger, daB sie wirklich alle Regungen
seines geistigen Lebens beherrscht.

Durch ein iuBerst verwickeltes geschichtliches Phinomen,
iiber das viel zu sagen wire, gruppierten sich die grofien
theologischen Synthesen, die in der Kirche am eifrigsten
angenommen wurden, eher um den- existentiellen Begriff
Gottes, wie er im Exodus geoffenbart wurde — Ego sum
qui sum® —, als um die Johannesoffenbarung der Identitit
von Gott und Liebe. Aber vor allem in unserm tiglichen
Leben scheint es schwer feststellbar, daB dieser Definition
der erste Platz eingerdiumt wird. Man stellt vielmehr mei-
stenis die Negierung fest. Unter der Wucht des Leidens, der
Priifung, der allgemeinen Not, im Angesicht des Todes,
ertont der Schrei der Auflehnung aus fast jedem Herzen:
»Wire Gott wirklich gut, wiirde er mich wirklich lieben,
ja wiirde Gott auch nur existieren, lieBe er dann so etwas
zi?1“ Ist es denn auch bei den besten Menschen so hiufig,
bei jenen, die von Existenz und Giite Gottes iiberzeugt sind,
die sogar glauben, daB er sie anderen vorzieht, daB die
Uberzeugung der Identitit von Gott und Liebe sich ihnen

aufdringt und allein genfigt? Abet auch wer das zugibt,

fiigt schnell hinzu: ,,Ja, aber Gott ist auch die Gerechtig-
keit!“ Und wer sich nur etwas mit der Mystik des Pseudo-
Dyonisius oder einfach mit der thomistischen Theologie

., befaBit, w:rd wahrscheinlich fortfahren: ,.Gott ist vor allem

3 Bxodus Ill 14. Was die Metaphysik des Exodus betrifft, so
fimB man immer wieder auf das klnsslsche Werk von Etienne
gdson zuriitkgreifen: L'Bsprit de la philosophie médidvals, Paris,

tin
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ein Mysterium. Wir wissen von ihm nicht, was er ist,
sondern, was er nicht ist.”

Wihlt man diese Identitit als Grundthema seines geistigen
Lebens, lebrt man weiters in der Uberzeugung, daB Gott
die Liebe ist, ja, daB sogar seine Gerechtigheit in Liebe
erstrahlt®, dann geht man von einer theoretischen und
praktischen Wahl aus, bei der man das ganze Leben lang
bleibt und der eine besondere Bedeutung sowie ein aufler-
ordentlicher Wert znkommen. Die heilige Therese vom
Kinde Jesus traf diese Wahl.

*

Das ist jedoch nur der erste Teil eines vielseitigen Ent-
schlusses, iiber den der zweite weit hinausreicht.

Nachdem Therese ohne Vorbehalt diese Definition Gottes
anerkannte, entdeckt sie in der erhabenen Liebe, die Gott
ist, ein inneres Gesetz, das alle Anordnungen und Hand-
lungen, die seine Geschopfe betreffen, beherrscht. Sie faft
dieses Gesetz in einer Art Lebrsatz zusammen, von dem ich
trachten will, das Wesentliche zu erkliren:

Es liegt im Wesen der Liebe, sich herabzulassen.

Dieses Gesetz entdecken und in Worte kleiden, heiBt, der
reinen, einfachen Gleichsetzung Johannes einen auBer-
ordentlich gewagten und fruchtbaren Zusatz hinzufiigen.
Sobald er auf geistigem Gebiet angewendet wird, trigt die
urspriingliche Gleichsetzung von Gott und Liebe erst jene
Friichte, die in ihrem Wesen liegen. Und das getan zu
haben, ist gewiB kein geringes Verdienst.

DaB Gott die Liebe ist, ist eine Offenbarung, die an
und fiir sich zur Errichtung einer neuen Religion geniigt;
in Witklichkeit geniigt es aber nicht, zu wissen, daB Gott
die Liebe ist, damit Aufbau und Dynamik eines geistigen
Lebens in jedem konkreten Schritt davon durchdrungen

3 Speyer, S. 140, Geschichte eimer Seele, VIIL Kapitel. Mein
Satz zieht zwej theresianische Behauptungen zusammen. Wortlich
sagt der Text, daB alle géttlichen Attribute ,von Liebe strah-
len" und daB ,selbst die Gerechtigkeit, ja sogar sie noch mehr

Vi,e"ekht.als die anderen Actribute, von Liebe umkleidet zu
sein scheint."
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sind. Findet Gott, als Unendliche Liebe, denn nicht in
sich Selbst die vollkommene Befriedigung dieser Liebe zu-
gleich mit deren UbérfluB? Da Richard von St. Viktor
Seine ganze Dreifaltigkeitslehre von den Eigenschaften und
Anforderungen der Liebe abgeleitet hat, sollte man daraus
nicht schlieBen diirfen, daB die drei gdttlichen Personen
in sich selbst véllig alle Wirkungsmoglichkeiten dieser gott-
lichen Liebe absorbieren? Verhielte es sich aber so, dann
verstiinde man nicht, was dez-Mensch durch ‘die Tatsache,
daB Gott die Liebe ist, gewinnen, oder worin sein geistiges
Leben dadurch verindert werden kdnnte.

Therese von Lisieux fand durch ihre Entdeckung und
durch die Weise, in der sie die Wesensart der Liebe zu
erkliren verstand, in dieser unendlichen Liebe, die Gott
naturgemiBe Gesinnung, die fiir den Menschen am wichtig-
sten ist, und zwar vor allem fiir den siindigen Menschen.
Das heiBlt, daB sich die Unendliche Liebe dem menschlichen
Elend zuneigt, weil es ihr so natiitlich ist. Man muf$ in
dieser Herablassung -den unerschopflichen Born jedweden’
geistigen Wachstums sehen, weil sie nichts anderes ist als
der uneindimmbare Dynamismus einer unendlichen Barm-
herzigkeit.

Jetzt erfuhr Thereses Gedankengang noch eine dreifache,
tiefgreifende Erginzung. Seine theologale Struktur tritt
deutlicher zutage und paBt ihn allen Anforderungen einer
komplizierten Wirklichkeit an.

*

Sobald man entdeckt, daf8 es im Wesen der Licbe liegt,
sich herabzulassen — freilich nicht, um sich im Nichts zu
7erlieren, sondern um es durch Vergottlichung zu erldsen ~—,
st6Bt man zwangsliufig bis zur Grundursache vor. Man
gelangt bis zur urspriinglichen Wutzel aller christlicher Ge-
heimnisse und det’ Dogmen unseres Glaubens. Denn was ist

" die Menschwerdung, die Erlésung, die Kirche, die Gnade.

die Sakramente, die ewige Seligkeit im SchoBe der anbe-
tungswiirdigen Dreifaltigkeit anderes als die vielfiltige Aus-
wirkung dieser Dynamik der unendlichen Barmherzigkeit
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auf der menschlichen Ebene, die die Wiedereroberung des
Siinders durch die Annullierung seiner Siinde bewirkt?

- Man kann diesen Fortschritt jedoch nicht ohne einen
zweiten machen. Sobald man die Beziehung zwischen Gott
und seinem Menschengeschdpf so genau, kraftvoll und
weitgespannt erkennt, befindet man sich auf wichtigem und
zentralem Posten, von wo man das ganze Problem des
Glaubenslebens iiberblickt. Man sieht, wie andefs dieser
wichtige Blickpunkt ist als der, unter dem man gewdhnlich
die geistige Kindheit sieht.

Therese wurde von Gott personlich auf diese Warte ge- ..

stellt, von wo alles so anders als von unten aussicht. Da
diese geistige Rangerhhung in ihrem Leben so auBerordent-
lich wichtig ist, ist sie es zugleich fiir ihre Lehre. Daher
muB sie ebenso wichtig fiir die Auslegung dieser Lehre sein.
Wenn man nicht gemeinsam mit Therese dieses Kernstiick
erreicht und es nicht genau so wie sie versteht, dann kann
man auch die geistige Welt nie mit Thereses Augen sehen.
Dann wird man ihre Lehre stets zu etwas herabmindern,
das sie nicht ist, und sie mit anderen geistigen Auffassungen
verwechseln, die zwar ecinige Analogien der Worte oder
. Umrisse zeigen, die aber niefhals den Gipfelpunkt dieser
gottlichen Weisheit ecreichten.
%

Will man Gottes wichtigste Einstellung gegeniiber dem
Menschen richtig etkennen, so darf man — nach Ansicht
Thereses — sich nicht mit dem Bildnis eines Vaters begnii-
gen, der besonders gut zu seinen Kindern ist. Unzweifelhaft
bleibt die geistige Vaterschaft leicht in bestimmten Grenzen
gefangen. Es liegt im Wesen von Thereses Doktrine, sie
zu leugnen.

Die Giite Gottes ist nimlich erstens gar nicht nur fiir

jene _a_pfgespart, die man als seine getrenen Kinder bezeich-
nen kann. Sie bezieht alle Menschen ein und mit ganz be-
sonderer Vorlicbe jene, die von Gott am weitesten entfernt
sind, ndmlich die groBten Siinder. Warum?

Therese antwortet, daB das gerade die Eigenart Gottes
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ausmacht. Hitte er nur treue Kinder, groBe Heilige oder
hervorragende Lehrer, so wire seine Liebe in ihrer natiir-
lichen Dynamik gleithsam gehindert: Er wiirde vor sich

“kein geniigend tiefes Elend sehen, kein Nichts, das von

seiner unendlichen Vollkommenheit genug weit entfernt
wire, um seine vergottlichende Liebe frei entfalten zu
konnen®.

Vor allem aber kann die Haltung Gottes gegeniiber der
gesamten, Zutiefst verelendeten Menschheit “doch wirklich
nicht mit der Haltung eines Vaters gegeniiber seinen Kin-
dern verglichen werden, denen er alles gegeben hat, von
denen er viel erwartet und die er nach den Verdiensten be-
lobnt oder bestraft, die diese Kinder nach genauer Rechen-
schaftsablegung erworben haben.

Gott ist angesichts der beiligen oder siindigen Menschen
gleich einem Abgrund an Liebe und Barmherzigkeit,:_‘der
niemals aufhdrt, die Initiative zu-ergreifen, um uns zun
heilen und zu begliicken. Damit ist aber noch nicht genug
gesagt. Solange man-sich Gott noch als jemanden vorstelit,

.der abwartet, der den Menschen seiner eigenen Kraft iiber-

138t, der einen Vorbehalt macht, um Gelegenheit zum Rich-
ten zu haben, der die Gerechtigkéit genau nimmt, streng
und daher willkiirlich grausam ist, ist man sehr weit ent-
fernt von diesem Gott der Liebe, wie Therese ihn in seiner
eyangelischen Wahrheit entdeckte. Es ist in Gottes Natur
begriindet, nicht nur Mitleid zu baben und zu erlsen.
sondern so tief zu lieben, daB er den Siinder persdnlich
aufsucht, ja sogar solche, die dem sittlichen Verfall am
meisten ausgeliefert sind; hartnickig verfolgt, um sie in-

" mitten ihres Elends zu packen und zu vergdttlichen. Das

Verlangen Gottes, den Siinder durch die Liebe zu retten,
ist ebenso unendfich wie seine Natur selbst.
*
Therese sicht Gott gekennzeichnet durch sein natiirliches
Verlangen, durch seine Liebe zu vergdttlichen. Am 1. oder
2. Juli 1897, als sie zum Ende der Geschichte ihrer Seele

% Geschichte einer Seele, 1. Kap., Speyer, S. 22—23,
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kommt und nur mehr mit Bleistift schreiben kann, kann
sie darum die letzten Zeilen ihres unsterblichen Testamentes
mit dieser abschlieBenden Erklirung enden: .

,Nicht weil Gott meine Seele durch seine zuvorkom-
mende Barmherzigkeit vor der Todsiinde bewahrte, erhebe
ich mich durch Vertrauen und Liebe zu ihm®.”

Nach™ diesen Worten versagte die Hand. Thre Gedanken
konnten sich nicht mehr ganz in Worte kleiden. Diesen
tragisch unterbrochenen Satz kénnen wir jedoch jetzt mit
der GewiBheit vollenden, daB, was wir schreiben, von The-
rese gedacht wurde und in ihrem Geist nicht aflein fiir sie,
sondern fiir die Menschheit Giiltigkeit besaB: ,,Nicht weil
der liebe Gott meine Seele vor der Todsiinde bewahrte, er-
hebe ich mich durch Vertrauen und Liebe zu ihm; sondern
weil Gott das ist, was er ist, nimlich die barmherzige Liebe.”

*

Durch diese Erkenntnis des Gottes, den wir anbeten, durch
das Verstindnis dieser natiirlichen Dynamik der unendlichen
Liebe, kam Therese zur Entdeckung der korrelativen Dy-
namik der vollkommenen Religion, das heiBt der innersten
Teilhabung der Seele am Rhythmus der unendlichen Liebe,
die heilige und erhabene Bewegung ist. Sie 1aBt sich weder
zZu imterwiirfiger Furcht noch zur Aufopferung an die
Gerechtigkeit reduzieren, sondern besteht in vollkommen-
ster Demut und im festen EntschluB, so ganz durchlissig
wie méglich gegeniiber dem vergdttlichenden EinflieBen der
Liebe zu werden.

Thereses Religion ist vollkommen und umfassend, weil
sic die eigentlich christliche Religion ist und weil es véllig
falsch wire, sie auf irgend eine der geliufigen Auffassungen

der geistigen Kindheit reduzieren zu wollen; denn nur dann..

kdnnte man sie mit diesem vieldeutigen Ausdruck bezeich-
nen, wenn man das geistige Kind dem gottlichen Sohn eint,
welcher zufolge der der unendlichen Liebe eigenen Dynamik
Mensch wurde und der allein den Namen des Vaters im

8 Das sind die letzten Worte, die sie selbst schrieb. Der Rest
wurde diktiert. X, Kapitel der Geschichte einer Seele, S. 188.
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vollsten Sinn auszusprechen vermag: weil er doch, daB es
der Vater selbst_ist, der dem V_etlangen‘ der unendlichen
Liebe, die er wesenhaft ist, nachgibt, der in seinem Sohn
und durch seinen gekreuzigten Sohn den Menschen zuriick-
gewann, den er in seiner siindigen Freiheit nur dann ver-
lassen kénnte, wenn er nicht das wire, was er ist: die Liebe.

*

Das -ist die psychologische und theologische Summe, die
in Thereses Begriff von einer Liebe enthalten ist, deren
Wesenskern die Herablassung bildet. Die bescheidene Kar-
melitin aus Lisieux hebt durch dieses Erkennen Gottes und
seifies Werkes kiihn das hochste Gesetz der gottlichen Hand-
lungsweise hervor®. In wenigen lichtvollen Worten, die an
Tiefe und Klarheit des Evangeliums Anteil haben, driickt sie
das Wesentliche dieses Gesetzes aus. Dadurch befreit sie auf
immer jeden, der sie hdren will, von aller irrtiimlichen
Avuffassung der Geistigkeit, von aller unniitzen religidsen
Furcht, von aller seelischen Kleinheit, von allem Sich-in-
sich-selbst-Zuriickziehen, von jedem KompromiB im Dienste
Gottes. Therese iibertrifft die meisten geistigen Lehrer. Mit
einer Hand, die noch sicherer, weil noch theologaler ist
als die doch gewiB sichere Hand des Autors der ,,geistlichen
Ubungen*, schenkt sie allen das Mittel, so vollkommen wie
moglich den vergéttlichenden Inmitiativen des wabren Got-
tes zu entsprechen, weil sie ihnen nicht nur das oberste
Gesetz gottlicher Handlungsweise zeigt, sondern auch das
oberste Gesetz menschlicher Handlungsweise offenbaren
konnte. <

*

‘Obwohl es merkwiirdig ist, so gehdrte das Problem der
Titigkeit dennoch zu denen, welche die rein beschauliche

- Klosterfran sich stellen muBte und das sie meisterhaft 13ste.

8 Um dje ganze Kiihnheit zu ermessen, miiBte man genauer sehen,
inwieweit Thetese etwas Neues sagt. Meiner Ansicht nach ist
das in groBem AusmaBl der Fall, aber es ist auch moglich,
daB andere Einsichten es schmilern.
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Noch bemerkenswerter aber ist, daB Therese, gerade als sich
das Problem ergab und sie eine Lésung finden muBte, zum
érsten Male gegeniiber Gott nicht mehr eine brintliche,
sondern eine kindliche Haltung einnahm. Die wirklich the-
resianische Auffassung der geistigen Kindheit ist dem Herzen
des Problems eingeschrieben, das die iibernatiitliche Titig-

-

Reit ibr stellte. - ‘
Die niheren Umstinde dieser Entdeckung konnten von
niemandem vorausgeschen werden und wurden auch bis
‘heute von vielen iiberhaupt nicht erkannt. Das ist einer der
Griinde, aus dem die beschaulichen Klosterfrauen, die The-
reses Lehre als erste erklirten, sich gleichsam gezwungen
fiiblten, diesen Begriff der geistizen Kindheit zu verlagern.
Fiir sie liegt er in der beschaulichen Ruhe zwischen Gottes
Armen beschlossen. Auch die meisten Geschichtsforscher
konnten darum weder den Utrsprung noch den Sinn von
“Thereses Auffassung erkennen. Das Problem der Titigkeit
dringte sich Therese am Tage auf, an dem ihre Zur Oberin
gewiblte Schwester Pauline ihr die Mitarbeit bei Heranbil-
dung der Novizen auftrug. Die Feststellung dieser ge-
schichtlichen Tatsache geniigt, um zwei Dinge zu erkennen,
- die Thereses Losung charakterisieren und die einerseits die
Tragweite begrenzen, anderseits sie ins Uferlose dehnen.

Es ist klar, daB die Titigkeit, iiber welche Therese uns
etwas zu sagen hat, die Titigkeit ist, die mit dem Glaubens-
leben zu tun hat. Um genaun zu sein, muf gesagt sein, dafB
s sich um eine Aktivitit der geistigen Erziehung handelt,
-oder — um Thereses Lésung die groBtmégliche Tragweite
zu geben — um das Apostolat. Therese mufite sich nicht
um alle Arten menscblicher Aktivitit kilmmern und daher
kann man sie in diesem Zusammenhang auch nicht direks,
befragen. Sollte der Fall aber eintreten, so darf man darum
trotzdem annehmen, daB sie auch auf weltlichem Gebiet
niitzliche Ratschlige etteilen kdnnte. Das ist aber schlieB-
lich nicht die persdnliche Eigenart ibrer Sendung und nor-
‘malerweise auch nicht ihr EinfluBgebiet.

Angesichts des Problems iibernatiirlicher Titigkeit, das
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sich so unvermutet Thereses Klugheit stellte, hat sie zwei-
tens eine ganz besondere Haltung eingenommen, die man
nie genug betonen kann. Hier handelt es sich.nicht mehr
‘Um Begrenzung, sondern um einen so charakteristischen
Einfall, daB dessen Eigenheit Thereses Losung im Gegen-
teil einen universellen Wert und eine Fruchtbarkeit erteilen,
die durch nichts eingeschrinkt werden diirften.

Lesen wir einmal die dlesbezugllchen Stellen, die uns die
Richtigkeit des Gesagten bewéisen:

»Sobald es mir gegeben war, in das Heiligtum der Seelen
einzudringen, erkannte ich sofort, daB die Aufgabe meine
Krifte iiberstieg?.”

Dieses sofort gefillte Utrteil ist hdchst bemerkenswett
Das wichtigste ist aber, die niheren Griinde zu kennen, die
Thetese zum Gliick nicht verschwieg. In wenigen ein-
fachen Worten, durch die noch ihr Erstaunen und ihre Enc-
tiuschung klingen, fiihrt sie uns ins Herzstiick des Pro-
blems: .
. »Von weitem schaut es ganz rosig aus, den Seélen Gutes
Zu tun, sie zu lehren, Gott mehr zu lieben, sie mit einem Wort
nach seinen eigenen Ansichten und Gedanken zu bilden.
Aus der Nihe betrachtét, ist es das Gegenteil, das Rosige ist
verschwunden. . . . Man spiitt, daB es ohne Hilfe des lieben
Gottes ebenso unmoglxch ist, Gutes zu tun, als die Sonne
in der Nacht scheinen zu lassen.”

Diese Erklirung erhilt unter dieser Hand ein ganz be-
sonderes Gewicht. DaB irgend ein Neubekehrter, nach ver-
schiedenen schiichternen oder gewagten apostolischen Vet-
suchen, geschlagen zuriickkehrt, um im Eifer seiner eigenen
Umgebung Trost und Labung zu suchen, ist sehr hiufig.
Sein Eingestindnis der erlittenen Niedetlagen und Enttu-
schungen ist meist nicht frei von Xrger. DaB aber die

- groBte Heilige der Jetztzeit von sich avs und fiir ihre

T Geschichte einer Seele, X. Kapitel, 8. 168—169, Man wird
etwas spiter die besondere Wichtigkeit erkennen, sich ‘hier an
dxeMUrschn& zu halten. Combes: Kontemplation fmd Apo-
st0,
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Person einen solchen Kontrast und die Unméglichkeit fest-.
stellte, ist sehr wichtig und mufB8 beachtet werden.

‘In diesen iiberaus klaren und ehrlichen Zeilen sagt..The-
rese gerade heraus, wie ihr zumute ist. Sie gesteht, dabB sie,
solange sie nicht wirklich handeln muBte, die schmeichel-
haftesten Illusionen iiber ihre eigenen Fihigkeiten auf dem
Gebiete der geistigen Erziehung nihrte: sfe glaubte, andere
Menschen gut beeinflussen zu kénnen. Kaum aber war sie
zum Handeln gezwungen, sah alles traurig aus. Das Rosa-
rot der so echt aussehenden Illusion war verschwunden und
es blieb nur die Erfabrungstatsache: es ist praktisch ebenso
unmdéglich, einer Seele Gutes zu tun, wie ein Gesetz der
physikalischen Weltordnung umzustoBen.

*

Wenn diese Heilige findet, daB es unmdglich ist, von
sich aus anderen Gutes zu tun, so miiBte das_eigentlich alle
erschiittern, die zu irgend einer Form des Apostolates be-
rufen sind, ob es sich um Priester, Klosterfranen, Lehrer,
Katecheten, Laien der Katholischen Aktion oder der Legion
Matiens handelt. Haben sie diese Meinung aber schon ge-
hért? Denn tatsichlich erklirt Fherese nachdriicklich: Vor-

“sicht! Das was Thr zu tun habt, ist nicht nur schwer, son-
dern genau genommen unmdglich! Warum es unmoglich
ist? : ,

Auch hier antwortet Therese, ihrer freundlichen Ge-
wohnheit folgend jenen, die sich Zeit zur Frage nehmen:

»»Man spiirt, daB man absolut seinen eigenen Geschmack,
seine persdnliche Auffassung vergessen muB und daB man
die Seelen nicht auf der eigenen Bahn, auf dem eigenper-
sonlichen Weg fithren darf, sondern auf dem ganz beson-
deren Weg, den Jesus ihnen vorzeichnete, obne zu ver--.
suchen, sie zu zwingen, der eigenen Bahn zu folgen.”

Ich weiB nicht, ob diese Erkenntnis nicht in vieler Hin-
sicht zu den tiefsten gehért, die Therese wurden. In einem
packenden AbriB verstehen diese Zeilen mit unvergleich-
licher Genauigkeit und Kraft, den wahren Grund des Un-
vermogens, der Schwierigkeiten, ja der sozusagen psycho-
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logischen Unmoglichkeiten aufzuzeigen, der dem allen
zugrunde liegt. .. " R

~ Therese hat die g'e‘istige Leitung im eigentlichen Sinne

im Auge. Was sie sagt, bleibt jedoch in gewisser Hinsicht
von jedem apostolischen Wirken wahr. .

Die geistige Leistung bleibt in ihrem tiefsten Wesen un-
moglich, weil jede Seele einem eigenen Weg folgen muB,
dessen freie Wabl letztlich nicht von ihr abhéngt, da Jesus
selbst ihn vorzeichnete. AuBer im Falle einer besonderen
Offenbarung konnen weder der Gefithrte noch der ihn
Fiihrende die Absichten Jesu erkennen.

Jede menschliche Titigkeit auf geistigem Gebiet ist dem-
nach von einem Geheimnis umgeben. Es wire der schlimm-
ste Irrtum, wollte man dieses Geheimnis zu liiften ver-
suchen, indem man den eigenpersdnlichen Weg der Seele
mit dem des Seelenfiihrers eint. Eben damit diese frevel-
hafte Verfilschung so weit wie moglich vermieden wird,
muB jeder, der mit Seelenleitung betraut ist, in eben dieser
Leitung die eigene Person vollig ausschalten. Der Erfolg
auf diesem Gebiet ist viel seltener, als man im allgemeinen
glaubt. Man kénnte wahrscheinlich die Seelenfithrer bald
aufzihlen, die ihn witklich kannten.

*

‘Damit ist ein Problem klar aufgezeigt. Damit es seinen
ganzen Sinn und seine ganze Tragweite erhilt, muB die
Tatsache betont werden, dafl Schwester Therese vom Kinde
Jesus sich nie mehr als zwei, drei oder vier Novizen geger-~
iibersah. Ihre natiirliche und iibernatiitliche Uberlegenheit
war an ihnen gemessen so groB, daB sie auf alle im allge-
meinen und auf jede einzelne im besonderen einen gewalti-
gen EinfluB ausiibte. Man muB hinzufiigen, daB ihr eine

_solche Aufgabe erst 1893 gestellt wurde, nachdem sie fiinf

Jahre lang ein intensives geistiges Leben gelebt hatte. Da
sie also eine vollkommene Klosterfrau war, durfte sie dann
nicht auf ihren Erfahrungen aufbauen und annehmen, die
Seelen zur Vollkommenheit zu fiihren, allein durch Teil-
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habenlassen an den in sich und fur sich selbst angehduften.

Schétzen? Nein, das durfte sie nicht und ihr Urteil sagt es.

ausdriicklich. Um eine Aufgabe dieser Art zu l6sen, nitzt es
gar nichts, eine Heilige zu sein. Dazu miRte sie Jesus,
personlich sein. Sie Ubertreibt also nicht, wenn sie betont,
dal diese Aufgabe buchstablich undurchfihrbar sei.

*

Aber es ist mit Therese immer dasselbe und gerade das
ist eine der bezeichnendsten und trostlichsten Seiten ihrer
Botschaft — diese Unmdoglichkeit wird nur darum so stark
betont, damit in dem naturhaften Unvermdgen die von
Gott gegebene Losung erstrahlt:

,,Mutter, seitdem ich verstand, daR es fur mich unmdog-
lich ist, irgend etwas von mir aus zu tun, erscheint mir die-
von lhnen aufgetragene Aufgabe nicht mehr schwierig zu
sein.”

Wie wunderbar ist das! Das Verstehen und das ehrliche
Eingestandnis des Unvermdgens erzielen folglich nicht nur
die Milderung dieses Unvermdgens, sondern erreichen das.
Verschwinden der ganzen Schwierigkeit® Das geschieht
freilich nicht durch ein idealistisches Taschenspielerstick.
Therese verkehrt nicht mit weltfremden Philosophen, die-
sich einbilden, so viele Probleme zu ldsen, indem sie sie
durch ihre Uberspitzte geistige Alchimie zerkriimmeln. The-
rese ist Realistin. Sie stellt wirkliche Probleme und 16st sie
wirklich auf. Darum ist auch das Wesen ihrer Ldsungen-
theologal und sogar, wie die Urschrift hervorragend be-
zeugt, christozentrisch.

Folgendes wurde in der ,.Geschichte einer Seele" gedruckt:

..Ich befalite mich innerlich und ausschlieflich nur damit,
mich mehr und mehr mit Gott zu einen, da ich wuBte, daf3'
das Ubrige mir dazugegeben werden wiirde0."

& Urschrift der Geschichte einer Seele wurde hier folgender-
maBen geéndert: ,,Die Aufgabe erschien mir vereinfacht." Ich
gslétearden oben zitierten Urtext . . . ,,nicht mehr schwierig" fir

9 Geschichte einer Seele, X. Kapitel, Therese zitiert Matth. 6, 33,
Speyer, S. 169.
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Therese aber schrieb: ,Ich fihlte, da das einzig Not-
wendige war, mich immer mehr und mehr mit Jesus zu
vereinen, und daR das Ubrige mir dazugegeben werden
wirde.”

Jedes Wort hat hier seine Tragweite. Ich fuhlte ge-
nigt zum Beweis, daf} die SchluRfolgerung wesentlich my-
stisch ist. Das einzig Notwendige zeigt eindeutig, daf} es
sich um ein richtiggehendes Gesetz der Ubernatirlichen Welt
handelt. Jesus ist der Sohn, der in der lebendigen Losung
dieses Problemes sein ihm eigenes Amt ausibt, indem er
sich diejenigen eint, die als Kinder des Vaters handeln sol-
len. Einen solchen Text zu retouchieren, heif3t ein Meister-
werk verpatzen. Denn durch diesen einfachen, wunderbar
schwerwiegenden Satz druckt Therese mit verbliffender
Sicherheit das hochste Gesetz tUbernaturlichen Handelns aus.
Man muf3 zu verstehen suchen, ohne es zu entstellen oder

zu schmalern.
*

Es erscheint klar, dal in Thereses Seele einander zwei
verschiedene Erfahrungen folgten, deren Wesensart zwar
ganz verschieden ist, die sich aber wunderbar ergdnzen. Im
Vordergrund steht die enttduschende Erfahrung der volligen
Ohnmacht, auf eine andere Seele erfolgreich einzuwirken,
das heiRt, wenn man die Bedingungen des Ubernattrlichen
Handelns achtet. Dieses Bewuftsein aber, das fir viele Chri-
sten bedriickend ist, die es — wenn auch weniger heftig —
fahlen, wurde — gemafR ihrem gewohnten Rhythmus — fur
Therese befreiend. Denn ihm folgte eine zweifache my-
stische Erleuchtung, die ihr zugleich die Ausdrucksform fur
das Gesetz gab, welches das Problem des Handelns beherrscht
und den Sinn o6ffnete fir den Absatz im Evangelium, der
in dieser Perspektive die wechselseitige Rolle von Mensch
und Gott im Tun bestimmt.

Das Gesetz, welches das Ubernaturliche Handeln bestimmt,
mag erstaunlich wirken. Das ist es auch fur jeden, der alle
menschlichen Probleme, ja selbst die Ubernatirlichen Pro-
bleme, auf der menschlichen Ebene stellen und losen will,
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der glaubt, sie durch das freie Uben seiner Fihigkeit losen
zu konnen. Es ist nicht erstaunlich und kann es nicht sein,
fiir Therese und fiir jeden, der wie sie zugibt, daB alle
Probleme zuerst auf der Ebene Gottes und seiner Liebe
gestellt und geldst werden miissen, da Gott eben ist, was
er ist.

Therese fiihlt, daB das Problem des unmoglichen Han-
delns im Evangelium gelost ist. Ihrer Meinung nach ist
diese Losung véllig gerechtfertigt, da Mensch und Gott
ihren Anteil daran haben. Nur — und hier wirtkt Thereses

Weisheit wie eine Herausforderung der menschlichen Weis- -

heit — aber seit Paulus und sogar seit einem gewissen Fiat
miilten die Christen eigentlich etwas mehr, als sie oft zu
sein scheinen, an derartige Herausforderungen gewdhnt sein
und instinktiv wissen, wo die Wahrheit liegt — nur er-
scheint hier die Ordnung dieses wechselseitigen Anteils rest-
los auf den Kopf gestellt. '

Da der Mensch zur iibernatiirlichen Tat berufen ist, darf
er sich nicht um das Handeln kiimmern, sondern mufB3 Gott
betrachten. Die immer eindringlichere Betrachtung Gottes
ist sogar die einzige Titigkeit, zu der er verpflichtet ist.
. Ist er diesem paradoxen- Gesetz getreu, dann wird ihm die
Tat dazugégeben.

Wir wollen es genauer sagen, weil nichts wichtiger ist
als diese genaue Feststellung: der Fortschritt in der Be-
schauung ist weder spekulativ noch affektiv. Er gehort
vielmehr in die wirkliche Seinsordnung der Inkarnation und
besteht in einer engeren Verbundenheit mit Jesus.

*

Nun erst, durch diese Verbundenheit mit dem fleisch-
gewordenen Sohn, entdeckt und iibt Therese ihre geistige.
Kindheit. Bis jetzt, zumindest seit ihrem vierzehnten Le-
bensjabr, hat sie sich immer als Braut Jesu betrachtet.
Heute, wo sie aufgefordert wird, auf unmittelbare und
wirtkliche Weise am Wirken Jesu selbst Anteil zu haben,
will sie zuerst sich seiner Sohnschaft des Vaters innig einen.
Erst als sie immer mehr danach trachtete, eins mit ihm zu
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werden, wagte sie sich in die Arme des Vaters zn schmiegen,
der ihr den Auftrag gab, seine Schitze zu verteilen:

_ »»Sobald es mir gegeben war, in das Heiligtum ™der Seelen
einzudringen, erkannte ich sofort, daB die Aufgabe meine
Krifte iiberstieg: da schmiegte ich mich in die Arme des
lieben Gottes, wie ein kleines Kind, verbarg mein Gesicht
in seinem Haar und sagte ihm: ,Herr, ich bin zu klein, um
Deine Kinder zu ernihren; willst Du ihnen dutch mich zu-
kommen lassen, was jedes einzelne braucht, so fiille mein
Hindchen; ohne Deine Arme zu verlassen, ja ohne auch
nur den Kopf abzuwenden, will ich der Seele, die mich
um. ihre Nahrung bittet, Deine Schitze schenken®*,

Therese, die sich auBerstande fiihlte, das Problem ihrer
eigenen Heiligung durch ihre Kraft zu 16sen, hatte kiirzlich
im ,,Aufzug der Arme Jesu“ die sofortige Ldsung gefun-
den. Nun, da sie sich aufBlerstande fiihlt, ein Amt auszu-
iben, in dem sie zur Mittlerin der Gnaden wird, erhilt sie

durch gottliche Eingebung dieses erhabenste Gesetz der’

tibernatiirlichen Titigkeit, das sie lehrt, Gott verlange von
ibr einzig die Vertiefung der Verbundenheit mit Jesus. Als
Gegengabe verspricht er ihr zusitzlich die erfolgreiche
Titigkeit, die sie nun ¢inmal erfiillen muB.

Obwohl diese Erleuchtung paradox ist, willigt Therese
sofort in die Bedingungen einer Tatigkeit ein, die in Zu-
sammenarbeit mit Gott besteht. Sie findet in dieser Auffor-
derung den Grund, etwas GroBes zu wagen. Weil ihre
Aufgabe darin besteht, jeder Seele zu geben, was Gott selbst

ihr geben will, birgt sie sich in einem beschaulichen Dauer-

zustand, durch den sie sich niemals von Gott abzuwenden
braucht. Von nun an erwartet sie, daB Gott selbst bei jeder
Gelegenheit ihre Hand mit seinen eigenén Schitzen fiillt.

*

1 Man sieht, daB in der Urschrift keinerlei Gedanke an Furcht
aufscheint. Der gedruckte Text fiigte hinzu: ,von Furcht be-
einfluBt". Die Erklirung scheint mit dem Geist des Ganzen
nicht bereinZustimmen. Sie liegt der Auslegung Benedikes XV.
zugrunde.

8 Combes 81
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Unverziiglich bestitigt ihr eine neue Erfahrung, daB sie
das -g6ttliche Gesetz des Handelns sehr wohl begriff. Ihre
einzige Sorge, sich Jesus immer tiefer zu einen, schenkt ihr
wirklich die gottliche Gabe ihres Wirkens:

,»~Meine Hoffnung hat mich niemals enttiuscht. Der liebe
Gott hatte die Giite, mein Hindchen so oft zu fiillen, als es
ndtig war, um die Seelen meiner Schwestern zu erpihren™.
Ich gestehe Ihnen, liebste Mutter, hitte ich mich nur im
geringsten auf meine eigenen Krifte verlassen, so hitte ich
bald die Waffen gestrecke!”

Wie kdénnte man dem Wert dieser Erfabrung und dieser

Lehre zu viel Gewicht beimessen? Therese von Lisieux
schenkt den Menschen unserer Zeit eine iiberaus einfache,
zugleich aber wuchtige und organisch zusammenhingende,
radikale Losung der meist umstrittenen Fragen und der
heikelsten Probleme.

Die Losung ist radikal, weil sie den tiefsten Grund des
Problems berithrt; bezieht sie sich doch auf Gott, den Ur-
sprung allen Wesens und aller Tat. Einem oberflichlichen
oder iibereiligen Leser konnte es daher scheinen, als weiche
sie dem Problem eher aus, als.es zu 16sen. Nichits wire aber
triigerischer als dieser Eindruck. In Wirklichkeit kann The-
reses Losung, die im Zusammenhang gelesen sich nur anf
die Titigkeit der Seelenfiilbrung zu beziehen scheint, auf
das Gesamtfeld apostolischer oder iibernatiitlicher Titigkeit,
ja wahrscheinlich nioch darfiber hinaus angewandt werden.
Ibr Verdienst — das mir ein groBes Verdienst zu sein
scheint — ist, daB sie dem Apostel ein unbesiegliches Ver-
trauen verleiht, und zwar gerade im AusmaB, in dem er

" Auch hier wire es besser géwesen, ‘Thereses urspriinglichen
Ausdruck zu belassen. Das ,geistige Kind* hat nicht im mindesten
zu denken und schreiben gezigert, daB es Gott selbst ist, der
sein Hindchen fiille. Der gedruckee Text aber liBt sie sagen:
sméine Hand sah sich gefiillt' — wie wenn es mit dem Zauber-
stab geschehen wiire, Aber Therese lebt nicht im Mitchenland.
Sie weiB, wem sie sich anvertraute, von wem sie abhingt und
wer ihr das gibt, was sie empfingt. Solche Textinderungen sind
sehr lehrreich, weil sie beweisen, daB es einfacher ist, sich zu
Thereses Lehre zu bekennen, als sie wirklich zu verstehen.
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auf eigenes Handeln verzichtet, um seine Wirksamkeit vom
Vater zu erwarten, dem er sich immer kindlicher werdend,
in Jesus iibergibt. .

E 3

Die Allerbeschaulichste der Beschaulichénn wurde von Gott
demnach nicht nur der Welt gegeben, um alle an Notwen-
digkeit und Primat der Beschauung zu gemahnen; sie wurde
auch — und vielleicht vor allem — geschickt, um alle daran
zu erinnern, daB die Welt, in der wir leben, nur eine Welt
der Zeitursachen ist, in der die menschliche Freiheit sich
nur in Unterordnung unter die erhabene Freiheit Gottes
auswirken diirfte. .

Durch ihre Treue zu ihrer beschaulichen Berufung ge-
wann Therese von Lisieux die Fahigkeit, fiber die ganze
Erdoberfliche hinweg eine Titigkeit auszuiiben, die in kei-
nem Verhiltnis zu ihrem Menschentum oder ihren geschdpf-
lichen Fahigkeiten steht. Denn ihr, die so wohl verstand,
sich mit dem einzig .Notigen zu begniigen — sich Jesus
immer inniger zu einen — wurde sichtlich die Handlungs-
fahigkeit ,,darauf gegeben®.

Jedesmal dagegen, wenn ein Mensch das hochste Gesetz
des Handelns vergiBt, wenn er sich von Gott wegwendet,
um aus sich selbst zu handeln, dann schadet er ganz un-
vermeidlich dem Gleichgewicht der Welt und bringt sich in
Gefahr, um eben die Tat gebracht zu werden, die er zu
vollbringen meinte.

Die ganze Geschichte der Menschheit wird in diesem
Lichtkegel verstindlich. Welch groBer Gewinn wiirde fiif

alle aus der Annahme der hohen Lehre erspriefen, die uns

tiber Lisieux vom Himmel gesandt wird! Therese von Lisi-
eux ist die Lebrmeisterin der untriiglichen und ewig frucht-
baren Titigkeit, weil sie zuerst das hichste Gesetz der gétt-

..lichen Titigkeit zu entdecken und zu achten verstand., Sie

dringt uns, in jeder Lebenslage das oberste Gesetz der
menschlichen Titigkeit anzunehmen, indem wir uns be-
miihen, unsere, Verbundenheit mit Jesus immer inniger zu
gestalten, diesem gottlichen Geschenk der unendlichen Liebe
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an unsere siindige Menschheit, deren Wesensart es ist, sich
herabzulassen.

" Nimmt man diese Methode an, dann bereitet mon sich
wie Therese, in Jesus und durch Jesus, darauf vor, die Welt
emporzuheben. Sobald man Thereses Gesetz von der geisti-
gen Anzichungskraft studiert, wird das noch__.einleuchtender.
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VIERTES KAPITEL

-DAS GESETZ *'
DER GEISTIGEN ANZIEHUNGSKRAFT

Das hochste Gesetz menschlicher Titigkeit besteht im

Vorrang der Kontemplation, wenn man nicht in ganz be-
stimmter und tiefgreifender Hinsicht von AusschlieBlichkeit
Sprechen will. Die Aktivitit, die in ihrer Betitigung selbst
von Initiative und freiem Willen des Menschen abhingt,
besteht also in einer Intensivierung der Kontemplation.
Dieses Gesetz muB seine hochste Bestitigung, sozusagen im
Reinzustand, in ¢iner ganz bestimmten Form der T3tig-
keit finden, die dem Chtisten an und fiir sich und dem
Apostel im besonderen, eigen ist: im Gebet fiir den Mit-
Mmenschen. ‘
“"DaB das Gebet Tat ist, und sogar die wirksamste Tat,
ist etwas, woran kein Christ zweifelt. Allein die Philo-
sophen, gewohnt Praxis und Theorie gegeniiberzustellen,
kénnten eine derartige Gleichsetzung fiir ungerechtfertigt
erkliren. Grad und Stirke der ihren Bedenken entgegen-
gesetzten Uberzeugung werden an Grad und Stirke unserer
Treue gegeniiber Evangelium und theresianischer Geistesein-
stellung gemessen.

Jesus selbst war es, der seine Jiinger lehrte, daB es Pflicht
fiir sie bedeute, bestindig zu beten. Oportet semper orare?
beschlieBt notwendigerweise eine gewisse Identitit von Tat
und Gebet ein. Therese von Lisienx erklirt eines Tages
iheer Schwester Céline, daB das Gebetsapostolat héher als
das Apostolat des Wortes stehe?, Damit lehrt sie entschie-

"den die These, daB die Aktivitit des Gebetes einen héheren

1 Luk, 18, 1.
2 Therese vom Kinde Jesus, Brief Nr. 144 an Céline vom
15. August 1882.
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apostolischen Wert hat als die Titigkeit, die an die nor-
male Ausiibung des duBeren Apostolates sichtbar gebun-
den ist.

Es ist iibrigens ganz normal, daB eine solche Vergeisti-
gung der Vorstellung, die man von der Titigkeit hat, ein-
tritt, sobald man aus der Welt der Philosophen in die Welt
der Christen kommt. Solange der Philoseph” auBerhalb der
christlichen Offenbarung bleibt, kann er nur iiber natiirliche
Dinge nachdenken, deren Los es ist, das zu sein, was sie
sind. Sobald sich der Schleier hebt iiber der geheimnisvollen

Welt der freien und unverdienten Titigkeit eines Gottes, der -

sich mit seiner Liebe identifiziert und in dessen Wesen es
liegt, sich herabzulassen, taucht etwas véllig Neues auf. Nun
ist das Geschick des einzelnen Menschen nicht mehr in die
Grenzen gesperrt, in welche die Siinde ihn sperrte, sondern
es besteht darin, zu werden, was Gott von ihm will: Ein
Kind, das an Wesenheit und Gliick seines Vaters Anteil hat.
In einer Welt, die durch die christliche Offenbarung er-
leuchtet ist, ist die Wirklichkeit v6llig von derjenigen ver-
schieden, welche die sichtbare Welt der Forschung der Ge-
lehrten und der Uberlegung der Philosophen bjetet. Daher
. sind die wichtigsten Beziehungen der Kreaturen unterein-
ander auf einmal verindert oder auf den Kopf gestellt, Von
nun an handelt es sich fiir jeden einzelnen Menschen niche,
mehr darum, seiner Natur so getreu wie moglich zu folgen,
sondern dem ibm eigenpersdnlichen Vorhaben Gottes zu
gehorchen®, ,
Darum muB auch die erste und hervorstechendste Titig-
keit eines Menschen, der dieser umgestalteten Welt eingefiigt
Witd, sein, sich so unmittelbar und eng wie méglich in Ver-

* Ich wetde etwas spiter iiber die Psychoanalyse sprechen, mochte
hier aber doch kurz unterstreichen, wie sehr diese Auffassung
von der Freuds abweicht. Dena der durch seine Gedankenginge
und™die seiner Nachfolger verseuchte Mensch meint, jedem
natiiclichem Verlangen nachgeben zu sollen, damit es sich nicht
als ,unverdaulicher Komplex™ im UnterbewuBtsein ansetzt, wih-
tend der christliche, der theresianische Mensch weiB, daB es sich

weniger darum handelt, zu erkennen, was das eigene Ego will,

als darum, was das géttliche Bruder-Du von uns verlangt.
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bindung mit Gott zu setzen, der ihn ganz persdnlich in
seinen Gedanken und in seiner Liebe tréig‘t‘.. Er muB ferner
alles, was von ihm abhingt, tun, damit er jeden.Menschen
zur Erkenntnis dieser hochsten Wahrheit und zur selben
Verbundenheit mit demselben Gott zieht.

Diese hervorstechendste Titigkeit, die in das Hauptge-
triebe der Ubernatur greift, ist das Gebet.

*

Freilich weiB das jeder Christ. Aber es ist nicht dasselbe,
ob man mehr oder weniger vom Rhythmus der Welt ge-
tragen wird, oder ob man das Gesetz entdeckt, das die
Bewegung des Sternensystems beherrscht, und ob man dessen
Formel aufzeigt. Die Sterne haben nicht auf Newton ge-
wartet, um dem Plan des Schépfers zu folgen. Aber auch
den am wenigsten- zu lyrischer Uberschitzung neigenden
Geschichtsforschern bleibt der Mund offen vor Bewunde-
rung, angesichts dieses Genies, das das Gesetz der univer-
sellen Schwerkraft entdeckte: N

,In der Geschichte der Menschheit? gibt es keinen gro-
_Beren Namen als den Newtons, und es gibt kein Menschen-
werk, das an die GroBe seines Buches iiber die Prinzipien-
lehre heranreicht. DaB dieses Meisterwerk zum ersten Mal
gestattete, bis in die tiefsten Tiefen der Natur vorzudrin-
gen, daB es ein blendendes Licht aut: die Einrichtung warf,
welche die Sterne bewegt, erklirt, daB sein Urheber wie
jemand angesehen wurde, der das Menschengeschlecht
tberragte.“

Dieses wagte Pierre Rousseau zu schreiben®. Ich hoffe,
verstanden zu werden, weénn ich meinerseits sage: ebenso
viel wie das geistige Weltall das materielle Weltall iiber-
trifft, ebenso sehr tbertrifft die kleine Karmelitin aus
Lisienx das Genie von Newton.

«» * Es wire besser Wissenschafles" zu_sagen. Aber fiir unseren

Autor it ein Mensch nur dann ein Mensch, wenn er Wissen-
s‘;&ae:: ist. Aber dariiber will ich seine Zeugenschaft gar nicht

haben!
5 Pierre Rousseau: Histosre de la science, Patis, A. Fayard (1945),
S. 252—253.
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Es ist merkwiirdig, daB dieses vierzehnjihrige Madchen
den Weisen dieser Erde eine Lehre erteilen konnte. Folgendes
traute sie sich zu schreiben:

»Wiren die Wissenschaftler, die ihr ganzes Leben lang
studierten, mich befragen gekommen, sie wiren gewifl iiber-
rascht gewesen, ein vierzehnjihriges Kind vor sich zu sehen,
das die Geheimnisse der Vollkommenheit-begriff, diese Ge-
beimnisse, die ihre ganze Wissenschaft ihnen nicht verraten
kann; denn um sie zu besitzen, muB man arm im Geiste

sein.”

Natiirlich hat man sich schwer gehiitet, einen so sinn- -

schweren Text zu drucken! MuBte man nicht fiirchten, daf3
Therese als ungeheuer iiberheblich dastehen wiirde? Man
liest die Stelle daher nicht in der ,,Geschichte einer Seele“,
sondern nur in der Urschrift. Aber man findet in der ,,Ge-
schichte einer Seele“, die in der Utrschrift unmittelbar vor-
hergehende Stelle. Man muB auch sie anfiihfen, da die bei-
den Abschnitte sich gegenseitig erhellen:

»Wenn ein Girtner eine Frucht besonders hiitet, die er
vorzeitig zur Reife bringen will, so tut er das nie, weil er
sie am Baum hingen lassen, sondern weil er sie auf eine
wunderbar angerichtete Tafel bringen will. Jesus iiber-
hiufte in -dhnlicher Absicht sein kleines Bliimchen mit
Gnaden. Er, der in den Tagen seines sterblichen Lebens
in aufwallender Freude ausrief: ,Vater, ich danke Dir, daB
Du diese Dinge den Weisen und Klugen verbargst und den
Allerkleinsten geoffenbart hast’, er wollte an mir seine
Barmherzigkeit erweisen. Weil ich klein und schwach war,
lieB er sich zu mir herab und unterwies mich im geheimen
in allem, was seine Liebe betraf®.*

Therese erkennt, wie man sieht, die wirklichen Griinde

ihrer Friihreife genau, ebenso wie die ihres geistigen Reich-"

tums, der sie mit einem Schlag iiber die Weisen der Erde
hinaushebt. Wenn sie mit vierzehn Jahren die Geheimnisse
der Vollkommenheit kannte, dann nicht nur darum, weil

8 Geschichte einer Seele, V. Kapitel, S. 84. Die Ubersetzung des
Verses Matth. 16, 25 folgt Thereses Text.
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sie arm im Geiste war. Sie erkannte sie, weil Gott ist, was
er ist, und weil seine Liebe und Barmhez:‘z\igkeit sich daher
zu den Schwachen nind Kleinen neigt. Diese_Schwachen
und Kleinen aber besitzen in ihrer Geistesarmut, die ihnen
eine elende Autonomie erspart, die Geheimnisse der Voll-
kommenheit nur darum, weil Jesus selbst sie unterweist
und ihnen alles, was seine Liebe betrifft, offenbart.

*

Unter allem, was Jesu Li¢be vollbringt und worin sie
sich zeigt, ist nichts so wichtig, als was sich auf die Ver-
bundenheit, auf die lebenswichtige Bewegung, auf das Ge-
setz der miterl6senden Zusammenarbeit aller jenmer Seelen
bezieht, denen Gott ihr Dasein gab und die er stindig an
sich zieht.

Ich darf Therese nur mit Newton vergleichen, weil sie
mit gréBerer Einfachheit, Klarheit, Tiefe und fruchtbrin-
gender Entschiedenheit als irgend jemand zuvor das héchste
Gesetz der allgemeinen Anziehungskraft in der geistigen
Welt entdeckte und in Worte kleidete. Vielleicht wird man
Mir- vorwerfen, daB ich durch diese Nebeneinanderstellung
den geschichtlichen Boden verlasse, weil Therese, zumindest
in den uns bekannten Schriften, nicht davon sprach. Darauf
kann ich nur antworten, dafl das zwar stimmt, aber nur
bis zu einem gewissen Grad.

.Denn wenn wir auch nicht sagen kdnnen, daB sie an
Newton dachte, so wissen wir dafiir, daB sie an Archimedes
dachte. Und das ist schon einmal ungewdhnlich. Diese un-
erwartete Zitierung offenbart aber nur dann ihren ganzen
Psychologischen und geistigen Wert, wenn man folgendes
beachtet: Therese dachte an Archimedes, so wie ein Ge-
lehrter einen anderen Gelehrten anfiihrt, den er zwar hoch
schitzt, von dem er aber weiB, daB er ihn iberfliigeln wird.
Was geht in so ¢inem Fall eigentlich vor? Der zweite er-

" wihnt loyal die Erfindung des ersteren, erwihnt den schwa-

chen Punkt oder die Liicke, die entweder die Fruchtbarkeit
begrenzten oder aber die Brauchbarkeit verunmdglichten,
um anschlieBénd den Irrtum richtigzustellen oder das Feh-
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lende durch die eigene Erfindung zu ersetzen. Therese geht
genau so gegeniiber Archimedes vor’.

- Aber sie beansprucht nicht fiir sich allein den Titel eines
Archimedes der geistigen Welt. Sie wendet ibn auf alle
Menschen an, die durch das innere Gebet erreichen, was der
griechische Wissenschaftler nur erkannte. Aber sie ist ganz
unzweifelhaft der Newton in der seelischen~ Welt. Oder,
besser gesagt, sie wire es, wenn die von einem Menschen
erreichbare hichste Stufe die wissenschaftliche Erkenntnis
der Wirklichkeit wire.

Was immer.aber einige verspitete Rationalisten auch dar-
iiber denken konnen, nicht diese wissenschaftliche Erkennt-
nis der Wirklichkeit stellt die vom Menschen zu erreichende
hochste Stufe dar. Oberbalb der Spitze, zu der Newtons
Genie vorgedrungen war, erhob sich noch ein unbezwun-
gener Gipfel. Jenseits der umfassendsten Erkenntnis, die wir
vom Universum und den Gesetzen haben konnen, die es
regieren, gibt es die Wesenheit des Universums und seiner
Bewegtheit selbst. Newton entzifferte im Geheimnis des
unendlichen Raumes und der darin kreisenden Sterne das
Gesetz, demzufolge der Schopfer aufs Wunderbarste das

. Gleichgewicht ihrer gewaltigen Kérper und die Harmonie
ihrex Bewegung regelte. Hitte Newton nach dieser Ent-
deckung avf einmal Anteil gehabt an der schépferischen
Allmacht, welche die Sterne erschaffen hatte, sowie an der
ontologischen Inkraftsetzung dieses Gesetzes, dann hitte er
wirklich das Menschengeschlecht iiberragt, um zu einer Art
Demiurg zu werden, der am Gleichgewicht des Himmels-
gewdlbes mitarbeitet.

Das was auch dem michtigsten Genie seinsmiBig auf
natiirlichem Gebiet unerreichbar ist, wird der Heiligkeit im
Gebiete der Gnade mdglich. Therese von Lisieux begniigte™
sich nicht mit der Entzifferung des Gesetzes, das die allge-
meine “Anziehungskraft der erlésten Seelen bestimmt; sie
erhielt von Gott die iibermenschliche Macht, an dieser er-
15senden Anziehungskraft titig mitzuarbeiten.

7 Siehe den Text etwas weiter S. 105.
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Daher tiuschte sie sich auch nicht in der Annahme, daB8
ihre Weisheit die aller Weisen und aller Wissenschaftler
der Welt iibertraf. Nir um den Leuten eine Ahnung ihres
Wwahren Wertes zu geben, die sonst keine andere GroBe ken-
nen, darf man Therese voriibergehend mit den gréBten
‘Genies vergleichen, auf welche die Menschheit sich so viel
einbildet.

Man wiirde sie zu etwas herabmindern, das fast unend-
lich hinter der Wirklichkeit -zuriickbleibt, wollte man sie
Archimedes oder Newton gleichsetzen. Denn Therese ist
<ine Heilige, die auf engste und tiefgehendste Weise nicht
nur teilbat an der Wissenschaft, sondern an der Tat des
fleischgewordenen und erlésenden Wortes.

*

Schwester Therese vom Kinde Jesus hat als Gefangene
.der hohen Karmelmauer nie den Grund vergessen, der-sie
von Anbeginn zu dieser Berufung trieb. Im Gegensatz zu
vielen beschaulichen Ordensfrauen hat sie sich beim Riick-
zug von der Welt niemals ein personliches Ziel gesteckt,
und- wire es auch noch so erhaben gewesen. Sie wollte
stets, und zwar so wirksam wie moglich, am Heil der Men-
schen arbeiten. Ihr von aller egoistischer Auffassung befrei-
ter Geist war demnach von Anfang an dem geistigen Welt-
all gedffnet, wo die erhabensten Probleme der Bezichungen
zwischen Seele und Gott sowie deren ewigem Heil gestellt
“werden.

Mit vierzehn Jahren lebte sie auf dieser Ebene. Alle
Fragen, die sie selbst oder ihr Leben betrafen, sah sie unter
.diesem Blickpunkt. Seit dem Julisonntag im Jabr 1887, wo
.ein typisch mystisches Erleben sie in lebendige, unmittelbare
-und dramatische Verbindung mit dem vor Durst und Liebe
.am Kreuze hinsterbenden Jesus brachte, lebt sie im Kern-
punkt dieser geistigen Welt. Seit damals iibt sie das weltum-
fassende -Apostolat einer beschaulichen Klosterfrau, die aus
Liebe zu Jesus und gekreuzigt mit dem Erldser, sich nur
«dem Heil der Seelen weiht®. Sie erwarb demnach bereits

8 Siche A. Combes: Einfibrung.
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eine grofie und sichere Erkenntnis dieser geheimnisvollen
Welt,.in dem unser ewiges Geschick abrollt; sie begniigt
sich nicht mit dem Wissen um ihren Platz, sondern agbeitet
schon titig am erlésenden Werk des Gekreuzigten mit.

Obwohl jedoch diese Halbwiichsige im Universum der
Seelen eine geheiligte Titigkeit iibt, die sie unendlich iiber
die hochste menschliche Erkenntnis hinaushebt, so- kann
man sie noch nicht den Newton dieser unsichtbaren
und iibernatiirlichen Welt nennen. Sie lebt darin, sie han-
delt darin, ohne aber noch das letzte und hochste Gesetz
entdeckt zu haben, das ihre Berufung erklirt und deren
Durchfithrung lenkt. Wenn wir die vorliegenden Schriften
lesen, so scheint es, daB diese Entdeckung erst viel spiter
stattfand, und zwar zwischen Juni 1896 und Juli 1897.

Therese fiibrte uns selbst zu dieser Annahme und be-
schreibt ihre Entdeckung.

*

Therese klirt uns iiber diese beiden Hauptpunkte am

Ende des X. Kapitels der Geschichte ihrer Seele auf. Die:

sechs letzten Seiten sind, wenn auch nicht die strahlendsten,
80 doch zumindest die theologisch ergreifendsten und zu-
tiefst evangelischen ihres geistigen Testamentes. Sie iibergab
sie am 2. Juli 1897 der Priorin, Mutter Maria von Gon-
zaga. Am 3. Juni hatte sie mit der Abfassung begonnen,
die letzten Zeilen wiirden wahrscheinlich am 1. Juli ge-
schriecben — also wieder im Monat des kostbaren Blutes!

Therese wendet sich an Mutter Maria von Gonzaga und
spricht zuerst von den Novizen, mit deren Féhrung sie
betraut ist, anschlieBend iiber die beiden Missionire, die ihr

als geistige Briider geschenkt wurden: Abbé Bellidre, mit -.

dem Mutter Agnes von Jesus sie am 17. Oktober 1895

in Verbindung brachte, und Pater Roulland, den Mutter

Maria Gonzaga ihr am 30. Mai 1896 als Bruder gab. Fol-

gendes schreibt sie dariiber in der Urschrift ihrer Autobio-
graphie:

.Ich muB nun wieder die Geschichte meiner Briider wei-
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terbeschreiben, die in meinem Leben jetzt einen so.groBen
Platz einnehmen:- Ich_ erinnere mich, wie+Sie mich Ende
Mai des vorigen Jahres, bevor ich ins Refekttium ging,
rufen lieBen. Ich hatte starkes Herzklopfen, wie ich bei
Ihnen, liebste Mutter, eintrat. Ich frug mich, was Sie mir
wohl zu sagen hatten, denn es war das erste Mal, daB Sie
mich so rufen lieBen: Sie forderten mich zum Niedersetzen
auf und sagten mir folgendes: ,Wollen Sie das geistige
Wohl eines Missionirs auf sich nehmen, der zum
Priester geweiht werden und demnichst abreisen soll?*
AnschlieBend haben Sie, meine Mutter, mir den Brief des
jungen Paters vorgelesen, damit ich genan wisse, was er
erbite. Mein erstes Gefithl war ein Gefiihl der Freude, die
aber sofort der Furcht wich. Ich setzte Lhnen, liebste Mut-
ter, auseinander, daB ich meine armen Verdienste bereits
fiir einen werdenden Apostel aufgeopfert hitte und daher
nicht glaube, es noch auf Meinung eines anderen tun zu
diirfen. Auflerdem sagte ich Ihnen, daB es viele Karmeli-
tinnen gibe, die besser als ich wiren und die seinem
Wuiische entsprechen kénnten®.”

Die von Therese selbst beschriebene Sachlage ist ebenso
interessant wie charakteristisch. Diese demiitige Karmelitin,
die zur Seelenrettung ins Kloster ging, hat von Anfang an
ihr ganzes Leben und alle ihre Verdienste fiir alle Seelen
im’ allgemeinen aufgeopfert. Eines Tages trug ihr die Mut-
ter Priorin eine ganz bestimmte und begrenzte Aufgabe
auf: die Heranbildung der Novizen. Von da an wechselte
der Aufgabenkreis. Kurz darauf gab dieselbe Priorin sfe
einem kiinftigen Missionar zur geistigen Schwester. Es be-

* Folgendes steht aa Stelle dieses Textes im stark gekiirzten X. Ka-
-pitel der verdffentlichten Geschichte eimer Seele, §. 183,
,Letztes Jahr, Ende Mai war es an Ihnen, mir meinen zweiten
Bruder zu schenken. Auf meine Bemetkung, daB ich meine
armen Verdienste bereits fiir einen werdenden Apostel aufge-
opfert hitte und daher nicht glaube, es noch auf Meinung eines
anderen tun zu dirfen, antworteten Sie, daBl der Geahorsam
mein Verdienst verdoppeln werde." Es ist eigenartig, daB das
Verdienst der Losung auf diese Weise Mutter Maria von Gon-
zaga zukommt. -
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deutet eine neuerliche Anderung, die Therese tief beriihrt.
Einige Zeilen friiher beschrieb sie diese Erinnerung:

.»Mutter, es wire ganz unmdglich, Ihnen mein Gliitk zu
schildern. Mein so unverhofft erfiiliter Wunsch machte
mein Herz auf fast kindische Art froh; denn ich muB bis
zu den Tagen meiner Kindheit zuriickgehen. um die Er-
innerung an so lebhafte Freuden zu finden, daB die Seele
zu klein ist, sie zn umfassen. Seit Jahren hatte ich nie mehr
diese Art Gliick empfunden; ich fiihlte, daB meine Seele
in diesem Punkt unberiibrt war, als hitte man zum ersten
Mal darin Saiten zum Klingen gebracht, die bisher verges-
sen worden waren?®.*

Das ist leicht verstindlich. Einer unbekannten Masse, in
der man kein Gesicht unterscheidet, folgt ein Wesen von
Fleisch und Blut, das sie zwar voraussichtlich nie sehen
wird, von dem sie-aber sicher weifl, daB es_existiert und
dessen Briefe sie lesen kann. Anstatt im leeren Raum zun
atbeiten, kann sie einen ganz bestimmten Missionir heiligen
und darf an aller Miibe seines Apostolates teilhaben. Das
Gliick ist groB und sie schenkt sofort alles hin.

Was aber bleibt ihr noch, nachdem sie alles weggeschenkt
“hat? Was konnte sie Pater Roulland denn noch geben, wenn
Abbé. Belliére schon alle ihre Verdienste bekommt? Aus
dieser Uberlegung. zdgert sie, darum macht sie bei diesem
scheinbar unldslichen Problem Einwinde.

*

Aber Mutter Maria von Gonzaga hatte entschieden. The-
regse fihre fort: ,,Alle meine Einwinde blieben erfolglos.”

- Daraufhin trat ein wichtiger Umschwung ein, den der
gedruckte Text nicht richtig erkennen 1iBt. Therese hiitet
sich wobl, eigensinnig auf ihrer Meinung zu beharren, als—
die Autoritit ihren begriindeten Einwinden gegeniiber
verschlossen bleibt. Sie muB einsehen, daB sie nachzugeben
hat, und sie gibt nach. Sie kann aber nicht nachgeben, ohne
das Mittel zu besitzen, das ibr zur Durchfiibrung dieser

10 Geschichte einer Sesle, X. Kapitel, S, 182. Der gedruckte Text
stimmt mit der Urschrife diesmal fast ganz iiberein.
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neuen Aufgabe verhilft. Es verhdlt sich nicht so, .wie der
gedruckte Text sagt, daB nimlich. MuttervMaria von Gon-
zaga dieses Mittel erfand. Es war Therese selbst:

»Da frug. ich Sie, ob denn der Gehotsam nicht meine
Verdienste verdoppeln kénne? Sie antworteten, daB das
der Fall sei und sagten mir mehreres, aus dem ich erkannte,
daB ich diesen neuen Bruder ohne Skrupel anzunehmen
hicte.”

Dieser Text und diese innere Einstellung bemhalten eine

_groBe Lehre. Man stelle sich die grofte Heilige der Jetztzeit

vor, die seit . einem Jahr der Barmherzigen Liecbe als
Schiachtopfer geweiht ist und die sich auBerstande fiihit,
die Biirde von zwei geistigen Briidern auf sich zu nehmen,
weil sie glaubt, daB schon ein .einziger ihre Verdienste aus-
schopfe. Der formelle Befehl der Obrigkeit geniigt ihr nicht
zur Uberwindung des merkwiirdigen Z3gerns. Sie brautht
die zusitzliche GewiBheit, daB ein neuer Boin aus ihr quel-

len wird, der ibre Verdienste tatsichlich verdoppelt, so.

daB jeder der beiden geistigen Briider von jetzt an von ibr
wirklich erhilt, was sie versprechen soll, ohne daB einer von
ihnen benachteiligt wird. Die realistische Normannin haBt
Falschgeld. Sie will keine nominelle Inflation, sondern eine
tatsichliche Wertsteigerung.

Sie findet diesen Born gleich in ihrem Klosterdasein: Es
ist"der Gehorsam, den sie gelobte.

Es kann keine fruchtbarere Auffassung vom kidster-
lichen Gehorsam geben als diese und auch keine, die mehr
der Uberlieferung entspncht Was fiir uns aber noch wert-
voller und beachtenswerter ist als diese Auffassung und
Thereses Anwendung ist der psychologische Zusammen-
hang und die innare Ausrichtung, die durch diese einfache
Atinahme sofort gewonnen wurde:

,,Im Grunde génommen, dachte ich ja wie Sie, Mutter.

" Und da der Eifer einer Karmelitin die ganze Welt umfassen

soll, hoffe ich, mit der Gnade des lieben Gottes, noch mehe
als nur zwei Missiondren niitzen zu kbnnen. Ich bete fiir

11 gjehe FuBnote S. 93.
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alle, ohne dabei die einfachen Priester zu vergessen, deren
Aufgabe oft genau so schwer zu erfiillen ist wie die der
Apostel, welche den Ungliubigen predigen. Ku#z, ich
mdchte eine ,Tochter der Kirche' sein, wie unsere Mutter,
die heilige Therese es war, und fiir die Anliegen Unseres
Heiligen Vaters, des Papstes, beten, weil ich weiB, daB seine
Anliegen das Weltall umspannen. Das ist mein ganzes Le-
bensziel?2.“

Es ist ein wunderschdnes Erbliihen! Die Vorschung hatte
Thereses Geist unvermutet ein Problem gestellt, das ihre
bisherige Einstellung vielleicht ungelost gelassen hitte. Es
ist klar, daB sie dadurch zweierlei richtigstellen wollte.
Die erste Richtigstellung erlebten wir soeben, wihrend die
zweite in der Entdeckung besteht, die Therese noch nicht
machte, zu der sie aber jetzt kommt.

’ *

Wir sehen aus diesen Zeilen, daB nichts den apostoli-
schen Ehrgeiz der groBziigigen Tochter Thereses von Avila
schwichen konnte. Trotzdem muB man feststellen, daB sie
sich erst auf sie berief, nachdem sie eingewendet hatte, die

_Biirde eines zweiten geistigen Bruders nicht iibernehmen zu

kénnen. Es sieht fast so aus, als hitte Therese Gefahr ge-
laufen, durch die véllige, gliihende Adoption von Abbé
Bellitre ibren Eifér nur auf diese Seele zu beschrinken und
nur fiir sie aufzusparen, die ihr unter allen erwihlt er-
schien. Hitte die Intensitit dieser briiderlichen Weihe nicht
letztlich dem groBen Eifer dieser demiitigen Seele geschadet,
die im Herzen ihrer Mutter, der Kirche, noch nicht den
Platz erhielt, wo sie die Liebe sein soll?

‘Augenblicklich sieht sie ibren Platz nur im bescheidenen

Karmel von Lisieux. Vielleicht wird sie schlieBlich glauben,

daB die erhabenste Aufgabe, die Gott ihr geben kann, um
ihre Berufung als Karmelitin und sogar ihre Aufopferung
an die Barmherzige Liebe voll zu leben, darin besteht, sich
vollig der Heiligung eines einzigen Missionirs zu widmen.

Diese Annahme scheint durch die Tatsache gerechtfertigt,

12 Geschichte einer Seele, X. Kapitel, S. 183.
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daB Thereses Seele wihrend des Beisammenseins mit. Mutter
Maria Gonzaga am 30. Mai 1896 mit sich selbst etwas
uneins ist. An der Oberfliche herrscht der Eifwand, im
Seelengtund die GewiBheit, daB8 nichts ihre Berufung ein-
schrinken kann.

*

Die Vorsehung schien Pater Roulland vor allem in The-
reses Leben gestellt zu haben, damit diese innere Uneinig-
keit aufhdre. Das Gefiihl der Weltumspannung sollte an die
Oberfliche steigen, und diese in ihrer Demut so folgsame
Seele sollte den neuen Gnaden véllig offen stehen, die ihr
letztes Erblithen bewirkten.

Die unmittelbare Fortsetzung ist sebr aufschluBrexch

Das hiitte mich aber nicht am Beten gehindert und auch
nicht daran, mich ganz besonders den Werken meiner ge-
liebten Engelchen zu einen, wenn sie Priester geworden
wiren®. Nun, ich habe mich folgendermaBen geistig den

Aposteln geeint, die Jesus mir zu Briidern gab. Alles was”

mir selbst gehdrt, gehdrt jedem von ihnen, ich fiihle, daB
der licbe Gott zu gut, zu groBziigig ist, um Teilungen
vorzunehmen. Er ist so reich, daB er alles, um was ich ihn
bitte, chne abzuwigen, gibt. Aber glauben Sie nicht, Mut-
ter, daB ich mich in langen Aufzihlungen verliere. Ich
muB mich zwar aur um zwei Briider utd meine Schwester-
chen, die Novizen, kilmmern, aber seit ich sie habe, wiren
die Tage zu kurz, wollte ich fiir jede Seele einzeln er-
bitten, was sie braucht und es ausfiibrlich beschreiben. Und

ich wiirde groBe Angst haben, etwas Wichtiges zu ver-

gessent.”

Wiirden wir diese Stelle iibersehen, ohne die Wichtigkeit
zu erfassen, dann Wiren wir selbst die Opfer einer solchen
VergeBlichkeit. Denn diese Stelle gehért zu denen, die meist

~den Kommentatoren entgingen, weil alles klar, aus ejnem

Guf, und sogar so banal wie méglich zu sein scheint. Was
18 Therese meint ihte im Kindesalter verstorbenen Briiderchen.

Siche Geschichie einer Sesle.
14 Geschichte einer Seele, X. Kapitel, S. 183.
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sollte auch wirklich Neues oder Aufsehenerregendes daran
semn; Gott fiir so reich zu halten, daB er ohne Zihlen gibt,
oder fiir den einen oder anderen zu beten, ohne darum die
allgemeinen Interessen der Kirche zu vernachlissigen?

Das stimmt schon, aber darum handelt es sich gar nicht.
‘Wie immer auch der Schein ist, der Text bat eine ganz be-
sondere Bedeutung fiir das Verstindnis von Thereses Seelen-
leben. Er zeigt uns nimlich in dieser Hinsicht eine grund-
legend andere Situation als die vorhergehenden Zeilen. Wir

schen Therese darin durch den Gedanken beunruhigt, ein

zweites Mal herschenken zu sollen, was sie bereits v6llig ge-
geben hatte, und anschlieBend durch die sozusagen schdpfe-
rische Witkung des Gehorsams beruhigt, der es ihr ermdg-
licht, tatsichlich das Doppelte von dem zu schenken; was
sie vorher besaB. Jetzt hat sich alles grundlegend gewandelt.
Es handelt sich weder mehr um diese Unrubhe noch um die
GewiBheit. Das Problem ist jetzt weder auf dieselbe Art
gestellt noch geldst, und das muB beachtet werden. Die bei-
den Stellen sind nur durch wenige Zeilen getrennt, und doch
kénnte man glauben, daB es sich um jemanden ganz anderen

handelt. Es stebt dafiir, die ARfmerksamkeit auf diese wich-
" tige Tatsache zu lenken.

*

Am 30. Mai 1896 verstand Therese unter ihrer geistigen
Bruderliebe das Geschenk ihrer eigenen Verdienste; in der
Vermehrung ihrer geistigen Briider sah sie die Verpflichtung
zur Vermehrung ihrer Verdienste und den Gehorsam als
Mittel zur Etfiillung dieser Pflicht. Jetzt sehen wir eine
Klosterfrau vor uns, die sich weder bewuBt ist, eine solche
Verpflichtung erfiillen zu miissen, noch eine gleiche Tei
lung vornehmen, noch auf ihren Gehorsam rechnen zu miis-
sen, ‘am das Unmégliche zu vollbringen. Etwas mufite in
ihr vorgegangen sein, das an Stelle dieser menschlichen und
etwas materiellen Auffassung, an Stelle dieser zwar vorneh-
men und groBzigigen Einstellung, die aber nicht iiber das
Verstindnis von Mutter Gonzaga hinausging, eine weit
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geistigere Auffassung und eine . viel hochwertigere. Einstel-
lung setzte. "

Diese neue innere Ausrichtung wurde durch eine drei-

fache Uberzeugung gewonnen. Nach dem, was wir lasen,

ist"die erste die erstaunlichste. Therese ist jetzt iberzeugt,
daB sie keinesfalls gezwungen ist, jedem ibrer geistigen
Briider den Anteil zu sichern, der ihm zukommt, sondern
daB sie jedem von ihnen die Gesamtheit .ihres geisti'gen
Reichtums schenken kann, ohne daB der andere im gering-
sten benachteiligt ist. Es bandelt sich also nicht mehr darum,
das Verdienst.zu verdoppeln, sondern um eine ungeahnte
Moglichkeit, alle von auBen an sie herantretenden Bitten
restlos zu erfiillen.

Das kommt daher, weil Therese diese Art Problem nicht
mehr durch Berechnung und begrenzte Steigerung der eige-
nen Mittel 16sen muB. Jetzt sieht sie alles mit den Augen
Gottes; sie verfiigt iiber seine Schitze. Darin bestehen die

beiden anderen GewiBheiten, in denmen sie lebt. Wenn es

keine Teilung mehr zu sichern gilt, dann darum, weil der
liebe Gott zu gut und groBziigig ist, um diese Einrichtung
zu wollen. Wenn Therese jedem, der sie darum bittet, alles
schenken kann, so kann sie das nur, weil Gott ihr Gebet
immer erhért und ibr iiber alle MaBen gibt.

Dieser Kontrast zwischen zwei Einstellungen wire un-
verstindlich — auBer es wiirde sich um ein wahres psycho-
logisches Wunder handeln —, wenn die beiden aufeinander-
folgenden Stellen dieselbe Situation behandelten. Man
braucht aber gar nicht besonders aufzupassen, um zu sehefi,

-daB das nicht der Fall ist. Im letzten Absatz spricht Therese

gar nicht mehr vom 30. Mai 1896. Sie beschreibt ihren
Zustand bei Abfassung ihrer Lebenserinnerungen. So viele
vergdttlichende Gnaden haben ihre Seele zwischen dem

> 30. Mai 1896 und dem 30. Juni 1897 umgestaltet! Die

beiden griBten sind, daB sie zugleich mit der Maglichkeit,
ihre Berufung vollkommen zu erfilllen, den ihr zukom-
menden Platz-im Herzen der Kirche entdeckte, und zweitens,
daB. sie so tief in den Sinn des zweiten Gebotes eindrang,
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das Jesus seinen Jiingern gab, dafB sie ihre Schwestern nun
liebte, wie Jesus selbst sie liebt's. Ist es die Frucht dieser
Gnade, die uns durch die unerwarteten Zeilen wird®

*

Nein, sondern diese Stelle spricht von einer anderen gei-
stigen Metamorphose. Liest man den Text zu Ende, so be-
findet man sich vor dem geistigen Geschehen, das man als
»Newtonsche Erfindung® der heiligen Therese vom Kinde
Jesus bezeichnen kénnte:

»»Glauben Sie nicht, Mutter, daB ich mich in langen .

Aufzihlungen verliere. Ich muB mich nur um zwei Briider
und meine Schwesterchen, die Novizen, kiimmern, aber seit
ich sie habe, wiren die Tage zu kurz, wollte ich fiir jede
Seele einzeln erbitten, was sie braucht und es ausfiibrlich
beschreiben. Und ich wiirde groBe Angst haben, etwas
Wichtiges zu vergéssen.* -

Das Problem, dessen Lésung diese Zeilen voraussetzen,
ist nicht mehr genau dasselbe, wie das Therese am 30. Mai
1896 gestellte. Es handelt sich hier nicht mehr um die
Berechtigung oder die Moglichkeit einer geistigen Teilung,

_sondern ganz genau um die geistige Tiatigkeit, durch welche

‘Therese ibr Versprechen erfiillen soll. Sie hat fiir die Seelen
zu beten, deren Biirde sie auf sich nahm. Es handelt sich
also in erster Liiiie um die praktische Durchfiihrung der
Aufgabe. Die Art, wie Therese dieses Problem stellt und
es 16st, ist daher fiir alle wichtig.

Sie stellte es sich, wenn man sagen kann, in reinstem the-
resianischen Stil. Anstatt threr Priorin zu sagen, daB sie
nach bestem Konnen ihr Versprechen halten werde, erklirt
sie kurzerhand, daB sie es unméglich halten kann. Wer die
Etfindung des ,,Aufzuges” und der geistigen Kindheit mit=
erlebte, weill schon, was jetzt kommen muB: Géttliches Ein-
greifer wird Therese ganz bestimmt auch jetzt wieder von
dieser naturgebundenen Schwiche heilen, die sie so demiitig
erkennt und eingesteht. Und, wie man sicht, die Annahme
ist richtig!

18 Siehe Combes: By retraite (Exerzitien).
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»Fir einfache Seelen braucht man keine komplizierten
Mittel. Weil ich.dazu gehdre, hat Jesus mir eines Morgens;

wiahrend meiner Danksagung, ein einfaches Mittel gegeben,

um meine Mission zu erfilllen. Er lieB mich das Wort des
Hohenliedes verstehen: ,Ziehe mich an. Dich, wir wollen
eilig dem Wohlgeruch Deiner Salben folgen®!* “

*

Das ist der Text, der meiner Ansicht nach in der Ge-
schichte der Geisteswissenschaft einen 3hnlichen Platz ein-
nimmt wie die groBe Entdeckung Newtons in der Ge-
schichte der Naturwissenschaft. Freilich seben die Zeilen
recht bescheiden aus, denn nichts gemahnt an den ausge-
kliigelten Bau mathematischer und philosophischer Systeme.
Das kommt daher, weil wir in rein geistiger Ord-
nung atmen, wo die Einfachheit, wenn sie echt ist, ein
unmittelbarer Abglanz der gottlichen Einfachheit ist. -

Ich weiB genau, daB8 die Theologen im Laufe ibrer jaht-
hundertealten Arbeit_selbst groBartige Bauwerke der Ver-
nunft auffiihrten, deren Wert niemand unterschitzen darf.
Sollten sie aber diesen riesenbaften Anhiufungen von Be-
griffen eines Tages mehr Wert beimessen als der Eiiifach-
heit einer gottlichen Erleuchtung, wiirden sie keine Theo-
logen mebr sein. Sie wiirden fiir reines Korn halten, was
letztlich nur etwas Strob ist und hitten den Doktor Ange-
licus nicht mehr zum Lebrherrn. Wie kdnnten sie meinen,
ein reines Echo des Evangeliums zu sein, wenn sie die Fiille
vernunftgemiBer SchluBfolgerungen mit der unerschdpf-
lichen Fiille der allerhdchsten Einfachheit verwechseln? Ich

_glaube, daB Thomas von Aquin seine ganze Summa fiir

diesen einfachen Satz gegeben bitte, den ein vom Heiligen
Geist inspiriertes -Kind niederschrieb. Denn nichts fehlt
darin, was sein genialer Geist und seine Heiligkeit immer

. ersehnten.

18 Goschichie einer Seele, X. Kapitel, S. 183—184. Der Unterschied
awischen Urschrift und gedrucktem Text ist hier nicht un-
wichtig. Denn Therese selbst unterstrich MICH und WIR.
In dieser “Unterstreichung liegt das Wesentliche ihrer Ent-
deckung.
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Bevor ich diesen Text analysiere, um mein Empfinden
zu rechtfertigen, wollen wir ihn ganz darlegen. Therese
gibt uns selbst so viele wertvolle Erliuterungen, daf wir
vielleicht gar nicht genétigt sein werden, etwas hinzuzu-
fiigen:

»Oh Jesus! Es ist also nicht einmal nétig, zu sagen:
Wenn Du mich an Dich ziehst, so ziche die Seelen mit, die
ich liebe. Das einfache Wort ,Zich mich an Dich’ — ge-
niigt! Herr, ich verstehe, daB eine Seele, die sich vom be-
rauschenden Wohlgeruch Deiner Salben bezwingen lieB,
nicht allein zu laufen vermag, sondern daB alle von iht
geliebten ‘Seelen in ihrem Gefolge mitgerissen werden. Das
geschieht ohne jeden Zwang, ohne jede Anstrengung, es ist
eine natiitliche Folge Deiner Anzichungskraft auf sie!?.”

Hier stebt das technische Wort ,,Anzichungskraft”. Und
hier steht das grundlegende Gesetz, welches die Bewegung
der Seelen in der iibernatiirlichen Weltordnung, als. Folge
der Erlésung und in der Ausiibung der Beschauung be-
hetrscht. Therese glaubt, daB es der Beschauung wesenseigen
ist, apostolisch zu wirken, weil sie ganz auf die Person des
Erldsers gerichtet und vom Wufisch beseelt ist, von ihm an-

"gezogen zu werden®, Die verdffentlichte ,,Geschichte

Y1 Geschichte einer Seels, X. Kapitel, S. 184,

8 Dieser Punkt muB besonders hervorgehoben wetden, wenn man
Thereses Binmaligkeit verstehen will. Jemand machte den Ein-
wand, daB der heilige Bernhard dasselbe Thema behandelte.
Er fragte, ob der Sermo 21 in Cantica canticoram nicht seit lan-
gem dasselbe Gesetz aufwies. Der Einwand ist um so besser,
weil dadurch Thereses Verdienst besser hetvortritt. Leider kann
ich tho hier nicht so beantworten, wie es nétig wiire, abet ich
mdéchte aur die betreffenden Stellen aus Bernhards ,In cantica
‘tasiticorum", sermo 21, § 9 (P. L. t. 183, col. 876 D) anfithren:
»Non curram ego sola, etsi solam me trahi petierim: current
et adolescentuale mecum. Curremus pariter, curremus simul;
€20 odore unguentorum tuorum, illae meo excitatae exemplo
atque.hortatu: ac per hoc omnes in odore unguentorum tuorum
curremus. Habet sponsa imitatores sui, sicut et ipsa est Christi.
Et ideo non dicit singulariter, Curram; sed curremus...", § 10
(c. 877 A): ,Sed oritus quaestio, cur similiter, cum se petiit trahi,
etiam adolesceéntulas non adjunxit, ut non, Trabe me; sed ‘Trahe
nos diceret, Quid enim? fortene sponsa indiget trahi, et adoles-
centulae non indigent . . .", § 11 (c. 877 BC): »Irahimur, cum
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ciner Seele” lieB die Stelle ,das geschieht ohne jeden
Zwang, ohne jede Anstrengung® ~— auss Wahrscheinlich
wollte man dadurch jeden Vorwurf von Quictismus ver-
meiden. Diese Sorge wire aber nur dann gerechtfertigt,
wenn diese originellen Worte das Gegenteil von dem be-
deuteten, was sie sagen. Die Zeilen sagen nimlich, da8 alles
nur darum ohne jeden Zwang, ohne jede Anstrengung, ge-
schieht, weil in der christozentrischen Beschauung die all-
gemeine Anziehungskraft, die alle Seelen teilhaben 138t am
Laufe der von Jesus angezogenen Seele, ebenso reibungslos
geschieht, wie es einem Naturgesetz entspricht.

Wir wollen aber noch weiter lesen, denn der Text wird
immer grofartiger:

,,50 wie ein Strom, der sich ungestiim in den Ozean
ergieBt, alles mit sich reiBt, was er unterwegs traf, ebenso,
oh mein Jesus, zieht die Seele, welche sich in den uferloten
Ozean Deiner Liebe stiirzt, alle ibre Schitze nach sich!
Herr, Du weiBt, daB ich keine anderen Schitze als die.
Seelen besitze, die Dir gefiel der meinen zu einen; Du selbst
hast mir diese Schitze anvertraut. . .”

Das Therese erfiillende heilige Feuer spriibt in einem

tentationibus et tribulationibus exercemur; currimus cum, inter-
nis consolationibus et inspirationibus visitati, tanquam in sua-
veolentibus unguentis respiramus. Ergo quod austerum et durum
“Yidetur, retineo mihi, tanquam forti, tanquam sanae, tanquam
perfectae, et dico singulariter Tmba me. Quod suave et dulce,
tibi tanquam infirmo communico, et dico, eurremss. Novi ego
adolescentulas delicatas et teneras esse, et minus idoneas sufferre
tentationes:.. et propterea mecum volo ut cusrant, sed non pt
mecum trahantur; volo habere socias consolationis, non autem
et laboris. Quare? Quoniam infirmae sunt, et vereor ne de-
ficiant, ne succumbant. Me, inquit, o Sponse, corripe, me exerce,
me tents, me trahe post te; quoniam ego in flagella parata sum,
et potens ad sustinendum. Caeterum simul curremus: sola tra-
har, sed simul curremus.* Die Exegese Bernhards ist viel
spitzfindiger. Sie gibt den beiden korrelativen Ausdriicken
trahere® und ,currere” eine technische Bedeutung, Diese Un-
terscheidung und die sich daraus ergebenden Folgen stellen
diese Interpretation auf eine ganz andere Ebene als die uns von
Therese gegebene. Wenn man auch gemeinsam liuft, so han-
delt es sich“nicht um das Gesetz der weltumspannenden An-
ziehungsk¥aft.
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Gebet empor, auf das wir zuriickkommen werden. Lesen
wir aber Zuerst, was die uns beschiftigende Entdeckung
unmittelbar betrifft. Einige Zeilen weiter spricht Therese
neuerlich davon:

»Mutter, ich glanbe, daB ich Ihnen noch einiges fiber die
Stelle aus dem Hohelied ,Ziehe mich an Dich, wir wollen
eilig folgen* — sagen muB, weil das, was ich dariiber sagen
wollte, mir wenig verstindlich vorkommt. Jesus sagte:
,Keiner kann zu mir kommen, wenn nicht der Vater, der
mich gesandt bhat, ihn zieht'®.' AnschlieBend lehrt er uns
durch erhabene Parabeln und oft sogar, ohne sich dieses
Mittels zu bedienen, das dem Volk so vertraut ist, daf} es
geniigt, ,anzuklopfen, damit gedffnet wird, zu suchen, um
zu finden und demiitig die Hand hinzuhalten, um zu be-
kommen, worum man bittet. ..’ Er sagt auch, daB ,sein
Vater alles gewdhren wird, worum man ibn in seinem
Namen bittet.* Das ist zweifellos der Grund, weshalb der
Heilige Geist vor Jesu Geburt dieses prophetische Gebet
diktierte: ,Zieche mich an Dich, wir wollen eilig fol-
gen ... 20"

Wir sehen, wie sich die kleine Karmelitin aus Lisieux vor
‘unseren Augen in einen Professor der Exegese verwandelt.
Dank dieser vertraulichen Zeilen o6ffnet sich das Noviziat
vor uns und wir kdnnen Therese beobachten, wie sie die
Seelen belehrt, die sie heranzubilden hat.

»+Was heiBt denn die Bitte, angezogen zu werden anderes,
als sich dem Gegenstand, der das Herz fesselt, innigst zu
einen? Wenn das Feuer und das Eisen vernunftbegabt wiren
und letzteres zum anderen sagte: ,Ziehe mich an Dich!’,
80 wiirde es dadurch doch den Wunsch zeigen, sich dem
Feuer so gleichzugestalten, daB dieses es mit seiner flam-
menden Substanz durchdringt, trinkt, und mit ihm nur
eins zu_sein scheint. Liebste Mutter, dies ist mein Gebet:
Ich bitte Jesus, mich in die Flammen seiner Licbe zu zichen,

1 Joh. 6, 44.

™ Geschichte einer Secle, X. Kapitel, S. 186, Matth. 7, 7—10
und Joh. 16, 23 anfijhrend.
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mich so innig mit ihm zu vereinigen, daB er in mir lebt
und bhandelt. Ich-fiihle, je mehr.das Feuer der Liebe mein
Herz entflammen wird, je &fter ich sagen werde: ,Ziche
mich an Dich’ (armes, kleines Eisenspinchen, das sofort
unniitz wiirde, wenn ich mich vom gottlichen Liebesbrand
entfernte —), desto mehr werden diese Seelen ,schnellstens
dem Wohlgeruch der Salben ihres Geliebten nacheilen’.
Denn eine liebegliihende Seele kann nicht untitig bleiben.
GewiB hilt sie sich wie Magdalena, zu Jesu FiiBen auf und
lauscht seinem sanften und glihenden Wort. Obwohl sie
scheinbar nichts gibt, gibt sie weit mehr als Martha, die
sich um viele Dinge sorgt und méchte, dafl .ihre Schwester
es ibr gleichtut. Aber es ist gar nicht Marthas Arbeit, die
Jesus tadelt, denn seine géttliche Mutter unterzog sich ibr
Leben lang den gleichen Arbeiten in Demut, da sie ja die
Mahlzeiten der Heiligen Familie zu bereiten hatte. Er wollte
nur die Unruhe seiner eifrigen Gastgeberin mildern. Alle
Heiligen haben das begriffen und wohl am besten jene, die
das Weltall mit der Lebre des Evangeliums erleuchteten.
Habeén nicht Heilige wie Paulus, Augustinus, ein Johannes
vom Kreuz, Thomas von Aquin, ein Franziskus, Domini-
kus® und so viele  andere berilhmte Freunde Got-
tes diese gottliche Wissenschaft, die die groBten Geister
entziickt, aus dem inneren Gebet geschdpft? Ein Gelehrter
hat” gesagt: ,Gebt mir einen Hebel, einen Stiitzpunkt, und
ich hebe die Welt aus ihren Angeln.* Was Archimedes nicht
zu erreichen vermochte, weil seine Bitte nicht an Gott ge-
richtet war und nur vom materiellen Standpunkt ausging;
erlangten die Heiligen im vollsten MaBe. Der Allmichtige
gab ihnen einen Stiitzpunkt: Sich selbst und Sich allein!
Als Hebel gab er -ihnen das innere Gebet, das durch e¢in
Feier der Liebe entflammt; so konnten sie die Welt aus

_,den Angeln heben und bis zum Ende der Zeiten werden die

kiinftigen Heiligen sie ebenso emporheben?.“

2t Die beiden letzten Heili.gen verschwanden aus dem gedruck-
ten Text, wo sie durch die ,heilige Therese" ersetzt wurden.

22 Geschichte einer Seele, X. Kapitel, S. 186—187.
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Wie oft muBte Therese wohl unterbrechen, um diesen
Absatz zu Ende zu schreiben? Denn die Hand zittert und
verkrampft sich. Sie kann sich kauni’noch zu zwanzxg
Zeilen zwingen, dann muB sie fiir immer aufhdren. Sie sitzt
in der Kastanienallee. Eine Woche spiter wird sie nicht
einmal mehr in die Sonne gehen kdnnen, denn das zarte,
hustengeschiittelte, tuberkuldse Midchen bingt nur mehr
an einem Faden am ,,Gewebe der siilen Begegnung", das
sein Liebessterben bald zerreiBen wird®®. Noch dtei Monate
und alles wird zu l:':nde‘ sein mit der kleinen Therese...

Und gerade da, wie das unerbittliche Geschick, das auf
dieser Welt lastet, sie Zu zerschmettern droht, wird ihr die
iibermenschliche Kraft bewuBt, durch die sie erfiillen kann,

was die groBten Geister bloB zu ertriumen vermochten, Wie -

grof ist dieser Gegensatz! Wollten die Menschen doch
aufpasten, sobald Gott sein Wirken offenbart, welche groBe
‘Lehre kdnnten sie daraus ziehen!

*

Wihrend der letzten Wochen ihres Erdendaseins be-
kommt die ganz hleine Therese von Lisicux vom Himmel
_ibre wahren Mafle, die wahrhaft riesenhaft sind. In dieser
-absolut getreuen Seele quellen die Gaben der géttlichen Frei-
gebigkeit in solcher Fiille fiber, daB sie sie weit iiber den
‘Gipfel emporheben, den sie selbst erklimmen wollte. Es
folgt noch eine letzte, noch eine eucharistische Gnade. Sie
krént diese umwandelnde Uberfiille nicht nur durch Ver-
leihung des vollen apostolischen Erfolges, sondern auch
durch das Verstindnis dessen, was jetzt in ihr geschieht.
Nun kann sie ihre Berufung ganz erfiillen und vermag
selbst ihre Schiiler {ibet die wichtigste Einrichtung aufzu-
kldren, welche die Welt der von Jesus Christus erldsten
Seelen beherrscht. Mystik, Evangelium, Theologie, Ge-
schichte, Naiturwissenschaft, alles trigt dazu bei, stimmt
iiberein, konzentriert sich und wird klar in dieser Erleuch-

8 Sieche Combes: Rinfibrung, S. 441—454, Novissima Verba
vom 27. Juli 1897. ..
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tung, die aus Therese die Erfinderin des hochsten GesetZes
macht, welches das Apostolat’ beherrscht.

In diesem geistigen Weltall, wo das Drama des ewigen
Geschickes abrollt, ist alles einer vom Vater ausgehenden
Anzichungskraft unterworfen, die durch seinen ‘Fleischge-
wordenen Sohn Jesus Christus liuft. Man stellt die Ord-
nung wieder her, indem man dieser geistigen Anziehungs-
kraft Rechnung trigt, in der man alle Seelen durch und in
Jesus Christus dem Vater eint. Dieses erlésende Band ist die
Liebe, die durch den Heiligen Geist in unsere Herzen ge-
gossen wird.

Um in dieser Welt der Seelen die Tatigkeit auszuiiben,
die Gott von seinen Aposteln erwartet, gibt es daher im
Grunde genommen nur eines: Es gilt, nicht nur geistig zur
Heilsordnung der Fleischwerdung zu gehdren, sondern in
Liebe der weltumfassenden Anzmhungskraft anzuhnngen,
die alle Seelen durch Jesus Christus zum Vater zieht.

Darum hat das Gebet des Apostels sich nichit einmal um
die Seelen zu kiimmern, die ihm zugeteilt sind und die der
Vater bereits durch seinen Geist zu seinem Sohne zieht. Das
Gebet muB sich zum Zentrum der Anziehungskraft wen-
den, zu diesem ontologischen Knotenpunkt des Geschaffenen
aund des Ungeschaffenen, zu diesem einzigen Soha, in dem
der Vater die Welt zusatnmenfaBt und der allein imstande
ist, jede einzelne Seele, die einzig er erretten kann, zu stiit-
zen und auf ihren Platz zu stellen.

Ziehe mich an Dich! Das ist die einzig geforderte Bewe-
gung der Seele, damit der Mensch, der so zif Ginze Jesus
zugewandt ist, in das Kraftfeld kommt, welches das geistige
Universum stiitzt, dadurch Anteil nimmt am gdttlichen
Lebensstrom, der aus dem fleischgewordenen Worte quillt,
und -solcherart seinerseits magnetisch wird, so daf3 auch
<r nun an der Erlésung mitarbeitet.

*

Am Ende ibres Erdendaseins findet Therese von Lisieux
iti ihrer ginzlichen Eingestaltung in Jesus das letzte Wort
ihrer Lehre und den Beginn einer unbeschrinktén EinfluB-

-
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nabme, Sie wirkt an der héchsten Anzichungskraft, die das
Universum der Seelen beherrscht, so kraftlg mit, daB sie
sich weder um ihre eigenen Grenzen, noch auch um die
materiellen Anforderungen kiimmern muB, die aus dem
Problem der gerechten Verteilung erwachsen kénnten. Sie
wurde in Gott und durch Gott-selbst einfacher und kann
daher, wie er, in ihm und durch ihn, "jedem einzelnen und
allen zusammen alles sein.

Man wiirde sich aber griindlich irren, wollte man diese
neue Haltung mit einer Herzensverarmung oder Herzens-
diirre verwechseln. Therese verlor sich in ihrem Geliebten
und wurde dadurch viel reicher, viel menschlicher, viel
zirtlicher und viel lieblicher als je zuvor. Denn sie fand in

Ibm nicht nur seine Schmerzen und seine Macht, sondern’

auch seine Liebe, ja sogar auch sein Gebet. Darin besteht
das groBe Paradoxon und die unvorstellbare GréBe dieses
Kindes, das dahinsiecht und das eine grauenhafte Agonie
bald ins Grab werfen wird:

+Herr, Du weiBt, daB ich keine anderen Schitze als die
Seelen besitze, die Dir gefiel, der meinen zu einen. Du
selbst hast mir diese Schitze anvertraut. Darum wage ich,

"mich der Worte zu bedienen, die Du am letzten Abend,

der Dich noch als Wanderer und Sterblicher auf unserer
Erde sah, zum Himmlischen Vater sandtest. Jesus, mein
Geliebtet, ich weiB nicht, wann meine Verbannung enden
wird. Mehr als ein Abend wird mich noch in der Verban-
nung Deine Erbarmungen besingen hdren, aber auch fiir
mich wird endlich einmal der letzte Abend anbrechen.
Dann méchte ich Dir sagen konnen, oh mein Gott:

»Ich habe Dich auf Erden verherrlicht, ich habe das Werk
vollbracht, das Du mir aufgetragen hast, ich “habe Deinen
Namen denen offenbart, die Du mir gegeben hast; sie waren
Dein, und Du hast sie mir geschenkt. Nun wissen sie, daB
a}les. was Du mir gabst, von Dir ist. Denn ich habe ihnen
die Worte mitgeteilt, die Du mir anvertraut hast. Sie nah-
men sie auf und glaubten, daB Du mich gesandt hast. Ich
bitte fiir sie, die Du mir gegeben hast, denn sie sind Dein.
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Ich bin nicht mehr in der Welt, aber sie sind in ihr, wih-
rend ich zu Dir heimkehre. Yeiliger Vater, bewahre um
Deines Namens willen jene, die Du mir gegeben hast. Ich
gehe jetzt zu Dir; und ich sage dieses, solange ich noch in
der Welt bin, damit Deine Freude in ibnen vollkommen
sei. . .. Ich bitte Dich nicht, sie aus der Welt zu nebmen,
sondern sie vor dem Bésen zu bewahren. Sie sind nicht von
der Welt, wie auch.ich nicht von-der Welt bin. Doch nicht
nur fiir sie bitte ich, sondern auch fiir alle, die auf ihr Wort
hin an Dich glauben werden. Mein Vater, ich méchte, QaB
sie, die Du mir gegeben hast, mit mir sein werden, wo
immer ich bin. Und daBl die Welt erkennt, daBl Du sie ge-
liebt hast, wie Du mich selbst liebtest®*!”

Das Hohepriesterliche Gebet Jesu nach dem letzten
Abendmahl wurde das wahre Gebet dieser fieberverzehrten
Klosterfrau. Sie weil es answendig und schreibt es in ®inem
Zug nieder. Sie findet darin den ibrer Seele und ihrem
Schicksal “angemessenen Ausdruck. .

Wo ist aber die kleine, goldlocklge Therese geblleben,
die auf der Wiese der Buissonnets tollte? Nun ist sie zut
Braut Christi umgestaltet und ihrem Briutigam so gleich-
gestaltet, daB sie dasselbe Gebet wie er spricht und mit dem

gleichen Hauch der Licbe atmet.
*

DaB in unserer siindigen Welt so eine Entwicklung tiber-
‘haupt mdglich ist, miiBte als Erfahrung zu ibrer Bekehrung
geniigen. Leider ist aber das Gewicht der Siinde zu groB,
als daB eine einzige Heilige, und wire es auch die grdBte,
imstande wire, alle Seelen ins Kraftfeld der géttlichen An-
ziehuagskraft zu ziehen, die sie erlésen wiirde. Mogen alle

3 Geschichte einer Seels, X. Kapitel, S. 184—185, Joh. 17 zit.
Der verdffentlichte Text stimme fast vollig dxesmal mit der
Utschrift iiberein. Nur die erste Anrufung ,,0h mein Got!™
wurde weggelassen und ,mein Gott" gegen Ende wurde durch
»mein Vater" ersetzt. Die Einheitlichkeit des Gebetes scheint
dadurch grofer zu sein, aber der urspriingliche FluB wird ge-
stort, der unmerklich von Jesus zum Vater gleitet, ohne sich
darum weniger an Thereses Gott zu wenden. -
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diejenigen, welche getreu ihre Botschaft aufnehmen wollen,.
von ihr lernen, das groBe Gesetz der geistigen Anzichungs-
kraft zu achten. Sie miissen sich selbst vergessen. Sie riFiissem
aus Christus in Wahrheit das Zentrum ihres Lebens ma-
chen. Sie miissen ihn unentwegt bitten, sie an Sich zw
ziehen, -7

Dann, sagt uns Therese, werden sie als natiirliche Konse-
quenz davon Jesus bei der Rettung der Welt mithelfen.
Dﬂi‘ese Menschen werden dem Lebensabend entgegenwandern
und, Jesu Gebet murmelnd, die Augen in dieser Welt schlie-
Ben, um sie in der Herrlichkeit des wahren Vaterlandes:
wieder aufzuschlagen. Dann diirfen sie darin, gewaltiger als

je zuvor, am Blutkreislauf der Liebe mitwitken, der die

ganze Welt durchpulst,
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FUNFTES KAPITEL

()

DAS GESETZ DER BEZIEHUNGEN MIT GOTT

Wenn es stimmt, daB Gott die Unendliche Liebe ist, deren
Wesensart es ist, sich herabzulassen, wenn es stimmt, da
wir in der Betrachtung dieses Gottes der Liebe das wich-
tigste Gesetz unserer. Titigkeit finden und daB es uns ge-
geben ist, in dieser iiberaus wirklichen Welt der Seelen eine
wirklich erfolgreiche Titigkeit auszuiiben, indem wir,

durch unsere innige Vereinigung mit dem fleischgeworde-

nen Wort, an der darin herrschenden geistigen Anziekangs-
kraft teilhaben, dann ist keine Frage so ernst, als zn wissen,
ob es ein allgemeines Gesetz gibt, welches ifh tiglichen
Leben unsere Beziehung mit Gott regelt.

Dieses Problem ist iiberaus wichtig. Denn auf welcher
Ebene man es immer betrachten mag, es bezieht die ganze
Verantwortung des Menschen ein und entscheidet iiber sein
Geschick. Angefangen vom eingefleischten Atheisten, der

hartnickig alles leugnet, iiber alle erdenklichen Stufen des

Unglaubens oder des Glaubens bis zum Heiligen, den kaum
ein leichter Schleier mebr von der seligen Anschauung
trennt, wird der Mensch auf seiner wesentlichsten Wande-
rung durch das bestimmt, was er von Gott denkt und
durch die Beziehung, die sein sittliches BewuBtsein zwischen
dem Gott seiner Vorstellung und der Ausiibung seiner Frej-
heit herstellt. “

Wiirde man das Problem im ganzen Umfang nebhmen,

so wire es das des Glaubenslebens an und fiir sich. Wir
konnen es daher nicht voll betrachten, werden alle nega-
tiyen oder untergeordneten Seiten weglassen und uns nur an
die allerhéchsten Formen des Glaubenslebens halten, die.zu-
gleich auch die reichsten und vollkommensten sind. Eben
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auf dieser Hohe aber hat Therese fiir uns ein neues Gesetz
bereit, das allgemeingiiltig ist und dessen Verdienst nicht
geringer ist als das Verdienst des von uns soeben uater-
suchten.

Genau genommen, kénnte man den wahren Wert dieses
neuen theresianischen Gesetzes- niir dann erkennen, wenn
man es mit allem vergleicht, von dem es sich unterscheidet,
das heiBt mit allen legitimen oder illegitimen Vorstellungs-
arten und Anwendungsarten der Beziechung zwischen
Mensch und Gott. Dieses Unternehmen wiirde - aber nie
enden und wir kénnen es daher gar nicht beginnen. Darf
ich aber, trotz dieser Bemerkung, einen solchen Vergleich
andeuten? Ich will nur drei besonders bezeichnende Punkte

wiblen, deten schnelle Uberfliegung uns zwar nur approxi-

mativ, aber doch eéinigermafen objektiv gestattet, das there-
sianische Gesetz vor dem Hintefgrund der Gedanken zu
sehen, die die Christen sich iiber die Bezichung von Mensch
und Gott machen.

Natiirlich schaut so ein Abri willkiirlich, einseitig, in
jedem Punkt anfechtbar und sehr ungerecht aus. Das ist
auch meine Meinung. Trotzdem méchte ich ihn wagen und
zwar aus zwei Griinden: Da er etwas Wirklichem ent-
epricht, wird er erstens vielleicht zu zusitzlichen Verglei-
chen AnlaB geben und zweitens zu planmiBigem Forschen.
Die Resultate wiren gewiB ausgezeichnet.

*

Ebre wem Ehre gebilbrt! Horen wir zuerst den eigent-
fichen Theologen zu. Das ist nur recht und billig, weil die
Theologie als Begriffbestimmung an sich die Wissenschaft
von Gott und von dem Geschdpf in seiner Bezichung zu
Gott ist. Die Theologen haben nach dem Beispiel und oft
im Gefolge des Doktor Angelicus ein Bild entworfen, wo
alles sich harmonisch fiigt. Sie schreiben zuerst itber Gott,
iiber die Schépfung, iiber das fleischgewordene Wort, wel-

ches das Geschopf zu seinem Urgrund zuriickfiibrt. Sie stu-"

dieren den Zustand des durch die Gnade wiedergeborenen
Menschen und beschreiben ibn wie ein vollkommenes und
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herrliches Bauwerk, in dem dig christlichen Tugenden, die
sittlichen ‘Tugenden und die Gaben.des Heiligen Geistes,
die zerstorte oder zumindest durch die Siinde verzerrte
Ahnlichkeit mit Gott wieder herstellen und die kindliche
Beziehung zwischen dem Menschen und seinem himm-
lischen Vater wieder ankniipfen.

Unter diesem Blickpunkt bestebt das Gesetz von der Be-
ziehung mit Gott in der gréBtmdglichen Entwicklung der
drei christlichen Tugenden Glaube, Hoffnung und Liebe,
der sittlithen Tugenden, die aus den vier Kardinaltugendsn
der Klugheit, Gerechtigkeit, Stirke und MiBigkeit sprieBen,
sowie der sieben Gaben des Heiligen Geistes, die in der
Gabe der Weisheit gipfeln. Alles ist klar, alles ist zusam-
menhingend, alles ist traditionsmiBig ausgebaut und solid

untermauert. Deshalb herrscht in allen Heiligsprechungs- -

prozessen eben dieses Schema vor. Denn ein Heiliger ist ja
gerade ein Mensch, der die christlichen und sittlichen Tu-

genden sowie den Gehorsam gegeniiber den Gaben des Hei- -

ligen Geistes bis zum Heroismus {ibte. Niemand wird selbst-
verstindlich daran denken, sich anch nur im geringsten von
diesen gegebenen Tatsachen zu entfernen.

*

Und doch ist es wichtig, manches dariiber zu sagen.
Erstens darf man nie vergessen, daB} es sich um einen wis-
senschaftlichen Standpunkt handelt, das heifit also um eine
Abstraktion. Da die Theologie eine Wissenschaft sein will,
driickt sie sich universal aus. Was aber ist wemiger univer-
sal, was ist einmaliger, individueller, personlicher als unser
geistiges Leben? Dieser Kontrast erzeugt oft Unbehagen,
dieses charakteristische Unbehagen, das so viele nach Glan-
ben diirstende Menschen erfat, denen man eine Summa

_Theologica oder dhnliche, daraus abgeleitete Werke in die®
"Hand driickt. Im tiefsten Seelengrund beschiftigt sie die

Suche nach dem Mittel, diesen Gott zu besitzen, dessen
Gebeimnis sie quilt. Statt dessen aber bietet man ihnen eis-
kalte Lehrsitze an, die fiir alle dieselbe Geltung haben.

Da diese theologischen Lehrsitze fiir alle dieselbe Geltung
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haben, miiBten sie eigentlich jedem einzelnen sein eigen-
personliches Licht bringen. Jetzt aber wird das Ptgblem
o ernst, daB es eine schlimme Wendung nimmt und oft
zum Drama wird. Das Glaubensleben ist, seinem Wesen
nach, eine lebendige Bez1ehung zwischen lebendigen Per-
sonen. Wollte man es nur in die Ordnung der Begriffe und
Definitionen pressen, so wiirde man einen todlichen Irr.tum
begehen. Kein seines Namens wiirdiger Theologe hat diesen
schweren Irrtum zwar jemals begangen, dennoch verwirrte
aber so manches theologische Buch — gegen den Willen
seines Autors — mebr als einen Leser. Viele Menschen
waren von den dickleibigen Wilzern bedriickt und hatten

nach allzu fliichtigem Kontakt mit den wichtigen Werken .
- das Gefiibl, daraus nichts fiir die eigene, konkrete Lebens-

filhrung gewinnen zu kdnnen. Daraus entstand ein Bediirf-
nis nach Unabhingigkeit, das sich unter allen nur erdenk-
lichen Formen verstecken kann und das von einfach?r
Gleichgiiltigkeit bis zur Auflehnung gegen die Theologie
zu gehen vermag.
: *
Je besser jemand, der Gott sucht, die Struktur dieses Sche-
mas versteht, desto eher wird er sich auflehnen. Ist er hisfo-
tisch geniigend gebildet, so muB ihm auffallen, dafl es sich
nicht um eine einfache, sondern um eine zZusammengesetzte
Matetie handelt, die aus zwei Hauptelementen besteht und
zwar aus einem religidsen und einem philosophischen Ele-
ment. Das religiose Element ist absolut christlich, wiihre.nd
das philosophische Element Erbe heidnischer Weisheit ist.
Die Wiedergeburt des Menschen durch die Gnade stammt
aus dem Evangelium, aber wenn diese Wiedergeburt in
Tugenden besteht, durch die der Mensch zum Heros wird,
erfiillt sie den antiken Wunsch nach edler Weisheit und
gebraucht die ihr eigenen technischen Begriffe. Thomas von
Aquin hat nie verschwiegen, dafl er Aristoteles beniitzgp
wollte. War das gut? War das schlecht?.
Nach manchem Zogern stimmte die katholische Kirche
dieser aus zwei Quellen stammenden Losung des Religions-
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problemes zu. Die Reform hat sie wiitend abgelehnt, Im
Anfang war aber Luthets Reaktién die Reaktion eines Men-
schen, dessen geistiges Leben verletzt war. Er konnte nicht
gestatten, daB diese Theologie seine Beziehung zu Gott be-
stimmt, weil sie in seinen Augen die Reinheit des Evan-
geliums verfilschte. Dariiber mehr zu sagen, ist nicht ndtig,
weil an der SchluBfolgerung nicht zu zweifeln ist. Wie
immer die Berechtigung dieses-theologischen Schemas aber
sein mag, sie wurde unleugbar zu einer Fackel der Zwie-
tracht zwischen den Christen.

Der Streit wird aus zwei weiteren Griinden verscharft

Das miflverstandene Schema konnte mehr an eine Sitten-
lehre als an Religion gemahnen, weil es die menschliche
Vollkommenheit meht in den Vordergrund' zu stellen
scheint als das bestindige Wirken Christi. Da es anderseits
den Zustand des neugeborenen Menschen so entschieden de-
finiert, konnte es scheinen, als beschrinke es die Freiheit
Gottes so sehr, daB es sie in einen ,.ne varietur* Rahmen
spannt und sie zwingt, immer demselben Schema zu folgen,
wenn es sich um die Heiligung ihrer Geschopfe handelt.
Wire das aber nicht dem Wesen der Religion an und fiir
sich entgegengesetzt?
*

Wie der Anschein auch sein mag — es ist weder ein
leichter noch ein ausruhsamer Gang, den man antritt, sobald
man die scholastische Theologie fiber die Beziehung zwi-
schen Mensch und Gott befragen will. Verngt man die
Natur der Antwotten, die sie geben kann und wxll verlangt
man von ihr, was sie weder beabsichtigt, noch wozu sie die
Mittel bat, dann ist man dem schlimmsten Mleerstandms-
ausgesetzt Dadurch konnen Streitigkeiten entstehen, die
auch in jahrhundertelangen Kontroversen nicht geschlichtet
werden.

Darum ziehen viele fromme und friedliebende Menschen
vor, sich an andere Fiihrer zu wenden. Sie iberlassen die
Thedlogen ihren Uberlegungen und Streitigkeiten und héren
sich Prediger an. Das muB eine gute Methode setn, Weil die
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schen, dessen geistiges Leben verletzt war. Er konnte nicht
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stimmt, weil sie in seinen Augen die Reinheit des Evan-
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weil an der SchluBfolgerung nicht zu zweifeln ist. Wie
immer die Berechtigung dieses-theologischen Schemas aber
sein mag, sie wurde unleugbar zu einer Fackel der Zwie-
tracht zwischen den Christen.

Der Streit wird aus zwei weiteren Griinden verscharft

Das miBlverstandene Schema konnte mehr an eine Sitten-
lehre als an Religion gemahnen, weil es die menschliche
Vollkommenheit mebr in den Vordergrund- zu stellen
scheint als das bestindige Wirken Christi. Da es anderseits
den Zustand des neugeborenen Menschen so entschieden de-
finiert, kdnnte es scheinen, als beschrinke es die Freiheit
Gottes so sebr, daB es sie in einen ,,ne varietur* Rahmen
spannt und sie zwingt, immer demselben Schema zu folgen,
wenn es sich um die Heiligung ihrer Geschdpfe handelt.
Wire das aber nicht dem Wesen der Religion an und fiir
sich entgegengesetzt?
*

Wie der Anschein auch sein mag — es ist weder ein
leichter noch ein ausrubsamer Gang, den man antritt, sobald
man die scholastische Theologie iiber die Beziehung zwi-
schen Mensch und Gott befragen will. VergiBt man die
Natur der Antwotten, die sie geben kann und will, verlangt
man von ihr, was sie weder beabsichtigt, noch wozu sie die

Mittel hat, dapn ist man dem schlimmsten Mleerstandms‘
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Prediger auf der christlichen Kanzel ja eben die Aufgabe

haben, das Evangelium zu predigen. Sie<miissen uns daher

mit einleuchtender Wucht das Gesetz lehren, das unsei? Be-

ziehung mit Gott bestimmt. Was aber hoért man wirklich?
*

Von allen Griinden, die mir vom gegenwirtigen Blick-
punkt verbieten, mich einer allgemeinen Untersuchung der
christlichen Predigt zu widmen, ist es ein spezifisch there-
sianischer Grund, der so schwer wiegt, daB} er allein jede Kri-
tik in Lob umwandeln kénnte. Denn wir wissen, daB es ein
Prediger war, welcher der kleinen Konigin der Buissonnets
die Unterweisung gab, die sie brauchte, um sicher auf dem

Weg ihrer cigenen Heiligkeit voranzueilen. Es war der Pre-

diger von Chambery, der seine begeisterte Leserin iiber
unsere ‘Bezichung zu Gott aufklirte. Abbé Arminjon lehrte
die kleine Therese sogar ein wirkliches Gesetz: das Gesetz
der wechselseitigen Beziehung zwischen dem Geschenk des
Menschen an Gott und zwischen dem Geschenk Gottes an
den Menschen. Wer sich Gott voéllig schenkt, dem schenkt
Gott sich seinerseits voéllig fiir alle Ewigkeit!. Das ist ein

_groBes und ein theresianisches Gesetz. Denn kaum hatte sie

es gelernt, machte sie es begeistert zum Leitfaden ihres
ganzen Lebens.

Ist es aber darnm Thereses eigenes Gesetz unserer Bezie-
hung mit Gott? Nein, das ist es nicht, denn wenn sie es
auch annahm, wenn sie ihr Verhalten auch stets danach
richtete, so hat sie es dennoch bald iiberholt, indem sie ihr
eigenes Gesetz fand, dessen charakteristische Besonderheit
sich deutlich abhebt.

Trotzdem befindet sich ein Prediger an einer-der Quellen,
die Thereses Heiligkeit speisten. Das ist kein kieines Ver-
dienst und wir wollen es iiber die ganze Zunft der geweih-
ten Redner sprithen lassen. Das soll aus ganzem Herzen
geschehen, vorausgesetzt, daB sie sich und uns die engene
Unzulinglichkeit gestehen.

Dlese. Unzulinglichkeit ist sehr ernst, weil eine groBe

1 Siche Combes: Er retraite (Exerzitien), S. 38—42.

116

Anzahl Gliubiger iiber- das Gesetz, das ibre Beziehung zu
Gott beherrscht, niemals andere Etleuchtungen erbalten als
diejenigen, welche ihnen die Prediger geben. Aus verschie-
denen Griinden, vor allem aber, weil die Predigt fast ganz
aufhdrte, ein Kunstwerk zu sein; ist diese Unzulinglichkeit
bestindig und allgemein fiblbar. Man kénnte leicht eine
Menge Beispiele anfithren, aber die Bedentung dieser Bei-
spiele steht in einem bestimmten Verhiltnis zur GroBe des
befragten Predigers. Eine einzige Erfabrung kann entschei-
dend sein. Wir wollen nur eine bemerkenswerte Seite von
Pater Monsabré, einem der beriibmtesten Prediger von N. D.
von Paris, lesen. Ich entnehme sie dem kleinen, sorgfiltig
geschriebenen Betrachtungsbiichlein, das er 1903 unter dem
Titel ,,Die Seele Jesu wihrend seiner Passion” veroffent-
lichte. Die angefiihrten Zeilen stehen zu Beglnn der- ersten
Betrachtung: .
..Die Theologie sagt uns, daB einer der hochsten Grunde
der Fleischwerdung war, das GeschGpf zu eineri Gottes-
dienst zu befihigen, der der unendlichen Vollkommenheit
des Schopfers angemessen ist. Wie vollkommen ein
Geschopf auch denken mag, es ist dieses Dienstes unfihig.
Nur ein Gott ist fihig Gott zu verehren, Gott anzubeten,
wie er verdient, verehrt und angebetet zu werden. Paulus -
sagt, daB sich das Wort Gottes durch Annahme unserer
Natur, darum entiuBert hat. Ein Gott ist Mensch, ein
Mensch ist Gott: dieser Menschen-Gott wirkt unmittelbar
durch seine eigene Kraft unendliche Taten, und diese Taten
geschehen auf Rechnung der Schopfung, derefl” Vertreter
er als ihr Oberhaupt ist. Es ist das vollkommene Gegen-
stiick zum Geschehen innerhalb der gottlichen Wesenheit.
Darin wird der Chor der Heiligsten Dreifaltigkeit hérbar.
Gott besingt in unendlicher Tonart seine eigene Glorie.
Héren wir zu: Aus dem innersten Sein der Schépfung er-
schallt sein Lied zuriick zu ihm, in gleichen Noten und
gleichem Rhythmus. Schweig still, Gesang der Natur, groBe
Stiniine der Menschheit, wohlklingende Engelchére, und
lasset das fleischgewordene Wort sprechen. Als Werk Gottes
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kennt Es Gott, wie Gott sich selbst erkennt. Es liebt Gott,
wie Gott selbst sich liebt. Es preist Gott, wie Gott sich
selbst preist. Die Religion der Zeit ist gleich der in,, der
Ewigkeit2.“

Die Seite ist wirklich schén und man erkennt die Meister-
hand. Der Redner vergiBt sichtlich nicht, daB er Theologe
ist. S

Er sucht die Vollkommenheit um so mehr, als er, seinen
Glaubensgenossen predigend, sich traut, etwas von der rein
thomistischen Lehre abzuriicken. Er versucht, so- gedringt
und kurz wie méglich, Platz und Rolle Christi in einer
durch die Menschwerdung vollig umgestalteten Welt zu
definieren. Wenn man aber auch die auBerordentliche Wich-
tigkeit unterstreichen muB, die diese Auffassung dem
fleischgewordenen Wort zuerkennt, so muB man dennoch
die absofute Isolierung hervorheben, in welcher, dem Pre-
diger zufolge, der Errichter der vollkommenen Religion
dieser Welt lebt. Alles muBl um ihn schweigen, damit einzig
und allein die Stimme erschallt, welche in dieser geschaffe-
nen Welt der Weise des Ungeschaffenen gleichkommt.

Es handelt sich hier sicher nur um eine Redewendung.
Wer einen bildlichen Vergleich einem Lehrsatz gleichstellt,
wire verriickt. Aber die Gedanken kleiden sich in stilistischen
Zierat, um besser ausgedriickt zu werden. Hitte Pater
Monsabré-diese Einsamkeit Christi nicht unterstreichen wol-
len, so hitte er ja nur eine entgegengesetzte Redewendung
gebrauchen miissen. Anstatt alle Geschdpfe zum Schweigen
aufzufordern, hitte er vom gemeinsamen Gesang der Wesen
gesprochen, die durch Christus, der sie erldst, fiir Gott
wiedererobert wurden und die mit ihm erneut harmonierten.
Seine Worte wiren nicht weniger ergreifend, wohl aber
richtiger gewesen. Sie hitten der Wahrheit entsprochen,
denn die jetzt gezeigte Religion wiirde die Rolle des Men-
schen auf den unendlich vollkommenen Dienst Christi am

Vater beschrinken, an dem der Mensch aber selbst nicht-

3 P. Monsabré I'Ame de Jésus dans sa Passion, Paris, P, Lethnel-
leux, 1903, S. 14—15.
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teilhitte. Das Evangelium ist weder diesem Monopol noch
diesem -DrauBenbleiben. geneigt.,Die Bezmhung des Men-
schen mit Gott kann nicht nur in einem tiefen Schweigen
um Christus bestehen, damit allein dessen Stimme erschalle.
Das fleischgewordene Wort wollte in dieser Welt kein-Solo,
sondern eine Symphonie erklingen [assen. Eben damit Gott
aus diesem Chor ungezihlter Stimmen die Stimme seines
eingeborenen: Sohnes heraushii_re. will Christus den Men-
schen nicht Schweigen gebieten, sondern will sie im Gegen-
teil alle in sich aufnehmen, um sie ins Innerste der drei
gottlichen Personen zu ziehen. e

Die Zeilen des beriihmten Predigers mdgen an und fiir
sich sehr schon sein. Damit sie aber das Mysterium der
Menschwerdung wirklich verstindlich machen, miissen noch
andere doktrinire Elemente hinzugefiigt werden. Pater
Monsabre hatte bestimmt nicht die Absicht, ¢twas im un-
klaren zu lassen oder gar jemanden irrezufiibren. ‘Ob seine
Zuhdrer und Leser ihn aber trotzdem immer richtig ver-

standen?
*

Man sieht daraus, daB es nicht leicht ist, in wenigen
sicheren und klaren Worten das Gesetz unserer Beziehung
zu Gott zu beschreiben. Vielleicht war es falsch, sich zuerst
an die scholastischen Theologen und an die Prediger zu
wenden. Es handelt sich um geistiges Leben. Soll man daher
nicht vielleicht zuerst die Autoren befragen, die sich mit
geistigem Leben befassen, die Mystiker, die Theologen, die
fibér Askese und Mystik schreiben? Vielleicht wire es bes-
ser gewesen. Aber die Erfahrung zeigt, daB es n?cht geniigt,
sich diesen Quellen Zuzuwenden, um ein sofort durststillen-
des Getiink zu schopfen. . .

Stellen wir uns einmal einen Schrank voll religidser Bii-

_cher vor. Was soll man davon wihlen? Da es sich um das®’

Wesentlichste unseres Lebens handelt, ist das ein ernstes
Problem. Wen soll man um Aufklirung bitten? Die Hin-
dernisse, die uns beim Nachschlagen der scholastischen Wérlge
storten, existieren nicht mehr, weil diese Biicher weder den
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abstrakten Charakter besitzen, noch den Anspruch erheben,
als Norm zu dienen, wie es bei wissenschaftlichen Folianten
der Fall ist. Auf den ersten Blick scheinen sf¢ uns verstind-
licher zu sein, aber die Medaille hat auch ibre Kehrseite.
Es handelt sich fast nur um Biicher, die unter eigenem
individuellen Gesichtspunkt geschricben wurden, oder die
sozusagen persénlichen Mitteilungen gleichen. Kann man
ihnen Wert beimessen? Inwieweit diirfen wir uns von ihnen
beeinflussen und leiten lassen? Darf man sich auf das An-
sehen verlassen, auf den traditionellen Erfolg, auf Geistes-
verwandtschaft, die uns dem ecinen oder anderen niher
bringen? Das geniigt aber alles nicht, um unser zeitliches
und ewiges Leben zu riskieren, fiir das uns nichts biirgt.
MuB man denn alles gelesen haben, um zu wissen, was man
wihlen soll? Es wire doch ein komisches geistiges Leben,
das sich allein mit dem Lesen frommer Biicher begniigen
wiirde! Je mehr wir iibrigens davon lesen, desto schwieriger
wird die Wahl, denn die Verschiedenheit ist grol und die
Lehren widersprechen sich. Die einen beschiftigen sich nur
mit der Askese, die anderen sehen das Heil allein in der
Mystik. Man beschuldigt die ersteren des , Asketizismus®”,
und man weicht entsetzt vor dem Abgrund zuriick, den
letztere aufreifBen.

Soll mian also nur die groBten Autoren lesen? Auch das
ist noch gewagt. Denn wer nur nach den ,,Geistlichen
Ubungen“ von Ignatius lebt, bekommt den Vorwurf zu
horen, daB er die Liebe der Furcht unterordnet, daB er den
Dienst des Konigs der Unio mit dem Briutigam vorzieht
und daf} er an anthropozentrischen Ansichten Gefallen fin-
det. Wer sich mit der ,,Nachfolge Christi“ begniigt, dem
wirft man vor, daBl er das Apostolat dem EgoiSmus des
beschaulichen Lebens opfert. Wer Lust hitte, bei Therese
von Avila in die Lehre zu gehen, dem wiirde ein Neuro-
Psychiater sicher zur Vorsicht raten, wihrend ein Lehrling
des Johannes vom Kreuz zu héren bekime, daB man die

3 Henri Brémond erfand das Wort ,Ascéticisme”, das uniiber-
setzbar ist.
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Menschheit Christi nicht auBer acht lassen. diirfe, da man
das geistige. Leben nicht mit eimem theoretischen Schema
verwechseln, noch sich durch Poesie beriuschen lassen diirfe,
Dann wird man sich also Franz von Sales zuwenden! Sofort
wird man von denen, die sich- nur nach der erhabénsten
Mystik sehnen, als geistiger Schwichling behandelt werden.
Studiert man aber den seligen Ruysbroeck, lauft man wo-
moglich Gefabr, schwindlig zu werden, wenn man ibn
dahin versteht, daB die geschaffene Seele sich im SchoB des
von ihr betrachteten Schopfers aufldst. Wer kann uns dann
eigentlich von der UngewiBheit, von der Skepsis und von
der Verzweiflung retten?

Die Theologen des Gelsteslebens? Wir verfallen mit
ihnen dem Ubelstand der wissenschaftlichen Ordnung. Um
der Anarchie zu entgehen, die aus der unendlichen Vielfalt
des Wirklichen zu entspringen droht, abstrahieren sie, klas-
sifizieren sie, und systematisieren sie. Das ist schdn und gut,
nur entgeht.ihnen dabei mein Leben. Um ein ‘Buch zu
schreiben, miissen sie konstruieren. Was verbindet aber ihre
Konstruktion mit der Wirklichkeit? Fast alle beschreiben
das geistige Leben wie eine andauernde Bewegung, in der
man drei aufeinanderfolgende Abschnitte beobachten kann:
Den Weg der Reinigung, den Weg der Erleuchtung und
den Weg der Einigung. Alle sind aber zugleich gezwungen,
zuzugeben, daB das ein bequemer Rahmen ist, den die
Wirklichkeit von allen Seiten aufreiBt und iiberspringt. . . .

Schlimmer ist aber noch, dafl die Streitigkeiten sofort wie-
der aufflammen,-wenn die Theologen ihre eiger¢ Stellung-
nahme zu erkliren trachten. Das Schwerwiegendste ist nicht,
daB diese Versuche, diese Schiichternheit oder Gewagtheit,
im Reich der Seelen fiirchterlichen Wogenschiag hervor-
rufen. Das Schwerwiegendste ist auch nicht, da8 jeder mysti- )
schen Invasion eine asketische Gegenoffensive folgt, die die ?
Mystiker zuriickschligt, ja nicht einmal, daB die Kirche
immer in Gefahr ist, von einem naturalistischen Strudel ge-
packt zu werden, der weite Gebiete mystischer Inbrunst
iiberflutet und ertrinkt. Das Schwerwiegendste ist, daB man
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iiberhaupt zdgert, wie die vollkommene Beziehung zwi-
schen Mensch und Gott zu definieren ist. Da der Mensch
nun einmal nicht vermeiden kann, mit seinem Verstand
zu erkennen und sich als ,,vernunftbegabtes Sinnenwesen* zu
betrachten, kann er auch nicht die Theologie des geistigen
Lebens probieren, ohne sich der irgsten Katastrophe aus-
zusetzen, die, wie Kant mit seinem bekannten Wort sagte,
darin besteht, die Religion in die Grenzen der Vernunft zu
zwingen. Verteidigt er sich nicht mit gréBter Wachsamkeit
gegen die in seiner Natur liegende Gefahr, so riskiert jeder
Theologe der Geistigkeit, das Glaubensleben auf das herab-
zuschrauben, was er selbst davon verstehen kann, indem
er menschliche Auffassungen und Begriffe ausspielt.

Auf diese Gefahr aufmerksam machen, heiBt natiirlich
nicht, irgendjemanden beschuldigen, ihr etlegen zu sein. Es
heiBit nur, sich der heiklen und verworrenen Lage bewuft
zu werden, Die Theologen, die Prediger und Geistesleuchten
iiberzeugen uns gemeinsam davon. Sollte aber am Ende
Therese von Lisieux dem gewachsen sein und uns befreien
kénnen?

Sobald man unter Thereses Feder das Gesetz unserer Be-
ziehung zu Gott sucht, schieBen die Sitze von allen Seiten

empor. Jeder davon méchte fiir dieses Gesetz gehalten wer--

den. Sieht man sich das Problem aber aus der Nihe an, so
entdeckt man, daB alle Sitze, die auf verschiedene Art vom
selben Gesetz sprechen, sich auf drei grundlegende Haupt-
sitze zuriickfithren lassen. Man muB alle drei belialten, weil
jeder seinen Eigenwert besitzt und weil die Gesamtheit das
ganze theresianische Gesetz unserer Beziehung zu Gott aus-
driickt. Der erste Satz ist der einfachste. Er ist sq_einfach,
daB er kindisch aussehen konnte und daB man ihn leicht
iibersieht, weil er keinerlei Wichtigkeit zu haben scheint.
Recht verstanden, geniigt er aber, um alles zu sagen. Wer
ihn zur Lebensregel nimmt kann sicher sein, daB seine
Beziehung zu Gott véllig konform mit den hdchsten Wiin-
schen Gottes beziiglich seiner eigenen Person ist. Wir lesen
den Satz von Thereses Hand zum erstenmal in ihrein Brief
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. Nun, das kleine Kind wird eben Blumen werfen .

vom 9. Jinner 1889 an Schwester Agnes:von Jesus. Nach
allem, was wir wissen, ist anzunk‘fxmen_.ﬁdaﬁ er ihrem Herzen
seit langem eingegraben war. Man findet ihn am Ende des
XL Kapitels der ,,Geschichte einer Seele” wieder, wo Therese
versucht, ihre groBe Lehre der vollkommenen und wver-
zehrenden Liebe entsprechend darzulegen. Wir sind daher
sicher, in diesem einfachen Satz eine Konstante von Thereses
Geistigkeit zu besitzen.

Wir wollen zuerst die beiden Zeilen im Brief an Schwe-
ster Agnes von Jesus wieder lesen:

»Wenn Sie wiilten, wie groBl meine Freude ist, keine zu
haben, um Jesus Freude zu machen*!”

Und jetzt den wichtigen Absatz aus dem. XI. Kapitel,
wo Therese ihren Platz und ihre Titigkeit mnerhalb der
Kirche definiert: o

..Nun, ich, ich bin das Kmd der Kirche und die Kirche
ist eine Konifgin, da sie Deine Braut ist, oh gottlicher Konig
der Kénige! Das Herz des kleinen Kindes verlangt nicht
den Reichtum und den Rubm — nicht einmal den himm-
lischen Rubm. .. .Es versteht, daB der Ruhm seinen Brii-
dern, den Engeln und den Heiligen von rechtswegen zusteht.

Sein eigener Ruhm wird der Abglanz von demjenigen sein,"

der von der Stirne seiner Mutter strahlt. Das, was es will,
ist die Liebe! Es kann allein nur mehir etwas, und zwar Dich
lieben, oh Jesus! Hervorragende Taten sind ihm verboten,
es darf weder das Evangelium verkiinden, noch sein Blut
vergieen. . . . Was aber schadet das! Seine Briider atbeiten
an seiner Stelle und das kleine Kind selbst steht ganz nahe
beim Thron vom Kénig und der Konigin, es LIEBT fije
di‘éjenig.én, welche kimpfen. Wie aber kann ¢ seine Liebe
beweisen, wertn die Liebe nur durch Taten bewiesen wird?
. es wird "
mit ihrem Wohlgeruch den Kdnigsthron umduften, es wird
mit seinem Silberstimmchen das Lied der Liebe singen. Ja.
———

¢ Therese vom Kinde Jesus, 54. Brief an Schwester Agnes von

Jesus, S. 104.
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mein Geliebter, so wird mein Leben sich vollenden. . . . Ich
habe keine andere Mdglichkeit, Dir meine Liebe zu bewei-
sen, als das Blumenstreuen: das heif3t, sich nicht das kleinste-
Opfer entgehen lassen, keinen Blick, kein Wort, auch von
den winzigsten Sachen profitieren und sie aus Liebe machen.
Ich will aus Liebe leiden und mich sogar aus Liebe freuen.
So werde ich vor Deinen Thron Blumen streuen, ich werde
keine einzige sehen, ohne sie nicht fur Dich zu entblat-
tern. . . . Und waéhrend ich meine Blumen, streue, werde ich
singen. (Als ob man bei so froher Tatigkeit weinen
konnte!) Ich werde auch singen, wenn ich meine Blumen
mitten aus Dornen herauspflicken miRte und je langer und
stechender diese Dornen sein werden, desto wohlklingender
wird mein Gesang sein. Jesus, was aber wirst Du mit mei-
nen Blumen und meinen Liedern anfangen? Ach, ich weil,
dieser duftende Regen, diese zarten, wertlosen Bliten-
blatter, diese Liebeslieder des allerkleinsten Herzens, werden
Dich entzicken. ... Ja, diese Nichtigkeiten werden Dir
Freude machen . . .5

Von Anfang bis zum Ende ihres Klosterlebcns hat dem-
nach dasselbe Gesetz die Beziehung Thereses zu Gott be-
herrscht. Es ist ein in allen Punkten hervorragendes Gesetz,
weil es unmittelbar aus dem Zentralgeschehen der Mensch-
werdung entspringt und so die sich ihm unterwerfende
Seele der Beziehung verbindet, welche am meisten christlich
ist. Es verlegt den Schwerpunkt des Menschenlebens grund-
legend und verankert ihn im Herzen des fleischgewordenen
Wortes.

Dieses Geschehen betrifft das Wesen der Geschopfe und
ihrer Beziehung. Es vernichtet nicht nur die Eigenliebe, den
Egoismus und die Grenzen der menschlichen Natur, sondern
verjagt alle nur erdenklichen Feinde des geistigen Lebens,
gibt diesem Leben die beste Ausrichtung, sichert seine grofite
Fruchtbarkeit und schitzt vor jedem Irrtum. Alles das ent-
springt aus diesem Gesetz, weil es nicht nur die konkrete
Entfaltung des geistigen Lebens dem W.illen des mensch-

5 Geschichte einer Seele, XI. Kapitel, S. 198.
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gewordenen Wortes eint, sondern auch dem Ziel, das der
Mensch nach Gottes Willen zu erreichen hat.

Weil alles aus Christus, aus dem Zentrum alles Geschaf-
fenen stammt, aus diesem Leben, aus dieser gottlichen Liebe,
ist jede Handlung gut, soferne sie konform mit dem Gesetz
ist, das sie beherrscht. In einem solchen Leben, dem es nur
darauf ankommt, den Erléser zufriedenzustellen, ist alles
von einer Fruchtbarkeit, die jede geschaffene Madglichkeit
Ubertrifft; denn der weitere Text zeigt in bildlicher Form,
weit Uber das personliche Band, welches Thereses Seele an
Jesus knipft, die ganze Welt der Seelen, die aus dieser lie-
benden Beziehung Nutzen ziehen werden:

,Ja, diese Nichtigkeiten werden Dir Freude machen: die
triumphierende Kirche wird dariiber lacheln und wird meine
aus Liebe entblatterten Blumen sammeln, und sie durch
Deine gottlichen Hande gleiten lassend, oh Jesus, wird diese
himmlische Kirche, die mit ihrem Kinde spielen will, ihrer-
seits diese Blumen streuen, die durch Deine goéttliche Be-
rihrung unendlichen Wert erhielten. Sie wird sie Gber die
leidende Kirche streuen, um ihre Flammen zu ersticken, und
wird sie Uber die streitende streuen, damit sie den Sieg
erringe6.”

Jesus Freude machen, ist infolgedessen das Gegenteil
einer kindischen Ausdrucksweise. Es ist das hochste und in
gewissem Sinne erschdpfende Gesetz eines Lebens, das sich
streng an die wesentlichen Tatsachen der christlichen Offen-
barung halt und das seine eigenen Interessen so sehr vergift,
dall es jeden Wunsch des Gottessohnes zum eigenen macht.
Es ist das Gesetz einer Seele, die im Paroxysmus der Uber-
naturlichen Liebe buchstéblich ins Herz der Kirche gepflanzt
wurde. Soweit sie diesem Gesetz getreu lebt, nimmt sie
einen zentralen und héchst wohltatigen Platz an der
Schnittlinie der drei Kirchen ein, welche die Glaubigen, die
armen Seelen und die Seligen im Himmel umfaft.

Héatte Therese von Lisieux auch nur m diesem Zusam-
menhang das Gesetz in Worte gekleidet, so hatte sie allen

6 Geschichte einer Seele, XI. Kapitel, S. 199.
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einen groflen Dienst erwiesen, die kurz gefaBt und ohne
lange, gelehrte Untersuchungen das Gesetz--ihrer Bezie-
hung zu Gott definieren wollen. Es geniigt, wenn sie sich
vornehmen, ihr Leben so zu fithren, daB es in jeder Einzel-
heit Jesus Freude macht. Von da an wird ihr Haus auf
Fels gebaut’ sein und sie werden—allein dadurch am Weg
der vollkommenen Treue und héchsten Heiligkeit wandeln.

Therese hat uns aber noch mehr zu lehren. In vorlie-
gender Form begniigt ihr Gesetz von der Bezichung zwi-
schen Seele und Gott sich damit, den Mittelpunkt zu be-
stimmen, den Jesus einnimmt, sowie die intensive Askese,
welche die natiirliche Folge der sich immer mehr vervoll-
kommnenden mystischen Liebe ist. Bleibt zu erkennen,
welche innerste Seelenhaltung eingenommen werden muf,
damit dieses, Vorhaben ununterbrochen durchgefiihrt wer-
den kann, das keinerlei Konzession an die menschliche Ge-
brechlichkeit zu erlauben scheint. Um dieses wichtigste aller
Probleme aber ganz auszuschdpfen, muB man noch die
ontologische Beziehung bestimmen, die sich zwischen Gott
und einer Seele kniipft, die bereit ist, aus einem derartigen
Gesetz ihre Lebensrichtschnur zu machen. Die zwei ergin-
zendén Prizisierungen werden die Definition von Thereses
Gesetz iiber unsere Beziehung mit Gott abschlieBen.

Die erste Prizisierung isc zwar wohlbekannt, wird aber
stets mifverstanden, wenn man sie vom grundlegenden Ge-
setz trennt, das sie genauer bestimmen soll. Man findet sie
am 6. August in den Novissima Verba, in Theréées Ant-
wort auf die Frage:

»Was verstehen Sie darunter, vor Gott ein kleines Kind
2zu bleiben?” ,,Das heiBt, sein Nichts anerkennen, allgs vom
licben Gott erwarten, wie ein kleines Kind alles von seinem

Vater erwartet. Es heiBt, sich um nichts sorgen, kein Ver-

mégen erwerben. Selbst bei den Armen gibt man dem Kind
was es braucht, aber kaum ist es herangewachsen, will es
der Vater nicht mehr ernihren und sagt ihm: Arbeite jetzt,
du kannst selbst fiir dich sorgen. Ich wollte nicht wachsen,

7 Manh, 7, 24,
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weil ich.das nicht zu horen bekommen wollte, denn ich
fiihlte mich unfihig, mein Leben, das. ewige Leben des
Himmels, zu verdienen! Ich blieb also stets klein und hatte
keine andere Beschiftigung, als. Blumen zu pfliicken; -die
Blumen der Liebe und des Opfers, und sie dem lieben Gott
einzig zu seiner Freude zu schenken.”

Wenn man — Wwie es zu oft geschab — aus diesen leicht

" verstindlichen Zeilen “die Entscheidung herausliest, vorsitz-

lich in einer geistigen MittelmaBigkeit zu bleiben, die allem

traditionellen Streben nach Heiligkeit absolut entgegenge- -

setzt ist, dann verkennt man Thereses Gedankengang restlos.
Denn die Worte bezichen sich nicht auf eine geistige GroBe.
Therese hatte niemals abgelehnt, an Gnade zuzunehmen
und zu wachsen, gahz im Gegenteil! Ibre Wiinsche an
fibernatiitlicher GréB8e und Wachstum haben die der meisgn
Heiligen @ibertroffen. Sie wollte immer eine Heilige, und
zwar eine groBe Heilige, werden, aber gerade deshalb wollte
sie nicht wachsen. Was das heilen soll? o
Der von ihr gebrauchte Vergleich miilite eigentlich jedes
MiBverstindnis ausschlieBen. Die von Therese gefiir.chfete
GroBe, die sie immer ablehnte, ist ganz genau diejenige,
welche der Humanismus in allen Formen verlangt: Die
GrdBe des von seiner Freiheit trunkenen Menschen, der ent-
schlossen ist, sich in seiner eigenen Natur zu vo}lenden.
ohne irgendwie von einem Gott abzuhingen, der seine Un-
bhingigkeit beschneidet.
; Diegggrc‘SBte Heilige unserer Zeit untersche-idet :'gjc‘h durch
dieses ausdriickliche Bekenntnis so radikal wie méglich von
dem, was das Wesen unserer Zivilisation in dessen Zeit-

gemiBheit ausmacht. Sie verwirft jeden Anspruch auf-

Autonomie. Sie bekennt, daB ihr Leben nicht zu denen
gehort, die vom Horizont dieser Welt begt.enzt sind, son-
dern zu jenen, welche erst im Himmel sich erschlieBen.
Deshalb muB sie nicht ihre illusorische Unabhingigkeit
entwickeln, sondern ihre Abhingigkeit von Demjenigen
so_ljg?'ﬁltig bewahren, der allein Ursprung und Ende dieses
Lebens ist. -
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Therese konate Gott immer schenken, was ibm Freude
machte, weil sie klar erkannte, daB es sich fiar darum han-
delte, ausdavernd auf die autonome Beniitzung der eigeﬁeh
Freiheit zu verzichten, um statt dessen in der Abhingigkeit
zu bleiben, aus der ihr wahres Lebeg quoll. Sie lehnte alles
ab, was sie verfilhren konnte, Gefallen an sich selbst zu
finden, und eben durch diese Ablehnung vermochte sie, Jesus
ununterbrochen Freude zu bereiten.

*

Eben weil Therese nicht wachsen wollte, konnte sie einen
Lebensplan ausfithren, durch den sie die GroBe einer voll-
kommenen Braut Christi erreichte. Es ist wichtig zu bemer-
ken, daB diese Ablehnung Thereses Haltung eine absolute
Reinheit verleiht, durch die sie der Atmosphire an Dis-
kussionen, an Streit, an Ubertreibungen oder Unzuling-
lichkeit entgebt, deren Existenz wir bei Theologen, Predi-
gern und Geistesminnern beobachteten.

Diese Reinheit ist Therese wohl bewuBt, und sie driickte
sie manchmal in gewagten Formulierungen aus, die manche
ihrer Leser in Verlegénheit brachten. Eine der schroffsten
steht in ihrem Brief vom 17. September 1896 an Schwester
Marie vom Heiligsten Herzen:

»Wenn man Jesus lieb haben und sein Opfer aus Liebe
sein will, ist man fiir das Wirken dieser verzehrenden
und umwandelnden Liebe desto tauglicher, je schwicher,
wunschloser und tugendloser man ist®.”

Diese Behauptung ist so kithn, daB Mutter Agnes von
Jesus sich bei der Erstausgabe der ,,Geschichte einer Seele”
nicht traute, sie im Wortlaut zu verdffentlichen. Anstatt
»»wunschloser und tugendloser” setzte sie ,,und elend”. Die
Korrektur blieb bis zur Verdffentlichung der gesammelten
Briefe. Sie war nicht giinstig, da sie den Gedanken ab-
schwichte, ohne ihn verstindlich zu machen.

Man gewinnt immer, wenn man Thereses Gedanken und
Ausdriicke so iibernimmt, wie sie sind. Der Ausdruck hat
hier ganz genau dieselbe Bedeutung wie die Weigetung

8 Brief Nr. 176.
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zum GrdBerwerden. Er scheint im, Gegensatz zum Schema
der Theologen zu stehen, das die Vollkommenheit von
Tugenden und Gaben verlangt. In gewissem MaB stimmt
das auch. Aber dieses MaB ist gerade das AusmaB des-Ab-
standes, das zwischen der statischen und wesentlichen Ana-

- lyse der heiligen Seele, und der Bewegung der lebendigen

Seele, am Weg zur Heiligung besteht.
Therese denkt nicht im Traum daran, zu leugnen, daB
die geheiligte Seele mit allen Tugenden geschmiickt ist.

Ihre Lehre schlieBt jedoch vollig aus, daB die Seele zur-<-

Erreichung der Heiligkeit sich als Aufgabe setzen muB,
diese Tugenden zu erobern und sich anzueignen. Auf diese
Weise und in dieser Art tugendhaft zu werden, hieBe
wachsen. Das wiirde iibernatiirliches Kleinbleiben bedeuten.
Um die iibermenschliche GroBe zu erreichen, welche die un-
endliche Liebe uns verleihen will, braucht man sich nicht
kunstgerecht zu bemiihen, alle Tugenden in sich zu ent-
wickeln, die unser menschliches Wiinschen erfiillen, son-
dern man muB sich ohne jeden persdnlichen Vorbehalt der
vergdttlichenden Initiative dieser verzehrenden und umwan-
delnden Liebe iiberlassen. Dann wird die Seele nicht zu dem,
was zu sein sie ertriumt, sondern zu dem, was Gott will,
daB sie sei. Dann ist ihre Struktur zwar nicht mit ihren
eigenen Wiinschen konform, wohl aber mit der Vorstellung,
die Gott von ihr hat. Dann entspricht ibre Tatigkeit nicht
dem Trieb ihrer Natur, sondern den Anforderungen des
Erlésers. Dann ist sie imstande, ,,Jesus Freude zu gmachen”.
Die geistige Armut ist die conditio sine qua non dieses
iiberschiumenden Reichtums!
*

Das ist die innere Haltung, die den wirklichen Gegeben-
heiten des menschlich-gdttlichen Problemes entspricht. Des-
halb gipfelt Thereses Gedankengang, der sich mit der Be-
ziehung von Mensch und Gott befallt, in einem dritten
vielsagenden Satz. Er gibt uns endlich das letzte, das aus-
drucksvollste, das entscheidendste Wort nicht nur {iber The-
reses Streben, sondern iiber ihre Auffassung des geistigen
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" Lebens. Dieses letzte Wort steht, wie es sich gehort, im

Text ibrer Aufopferung an die Barmherzige Eiebe:

.+Oh mein Gott! Allerseligste Dreifaltigkeit, ich mdchte
Dich lieben und machen, daB Du geliebt wirst, ich mdchte
an der Verherrlichung der Heiligen Kirche arbeiten, durch
Rettung der Seelen, die auf Erden sind, und durch Befreiung
derjenigen, die im Fegefeuer leiden. Ich m&chte Deinen
Willen vollkommen erfiillen und zu jener Stufe der Herr-
lichkeit gelangen, die Du mir in Deinem Reiche bereitet
hast; mit einem Wort, ich mochte heilig sein, aber ich
fiihle meine Ohnmacht und ich bitte Dich, oh mein Gott:
sei Du selbst meine Heiligkeit.”

In Anwesenheit der allerheiligsten Dreifaltigkeit, die ,,Ge-
fangene ihrer Liebe* bleibt?, will Therese die Quintessenz
ihres Gebetés darlegen, indem sie der. in ihr lebenden drei
gottlichen Personen die Gesamtheit ihrer héchsten Wiinsche
bekennt. Das Gebet vom 9. Juni 1895 ist zugleich die
Frucht ihrer ganzen geistigen Erfahrung, die aus ihrer tief-
sten Betrachtung gezogene SchluBfolgerung, das letzte Wort
des auf diesem Gipfel angelangten Lebens und das erste
des-endgiiltigen Aufstieges. Man kann sich nichts Einleuch-
tenderes oder Folgerichtigeres denken; zugleich aber ent-
spricht nichts weniger dem Streben der menschlichen Seele
im allgemeinen, selbst dann nicht, wenn sie die Vollkom-
menheit des Glaubenslebens anstrebt.

Ihre absolute Treue gegeniiber dem karmelitischen Ideal,
ihr bestindiges Bemiihen, Jesus Freude zu machen, die
feste Ablehnung aller GroBe, die ihr eigen wire, fithrten
Therese zu einem Punkt, von dem aus es noch einen ein-
zigen Fortschritt zu machen galt: sie mufite der Heiligkeit
Gottes den ganzen Platz einriumen. Von jetzt an hat das

" zarte Midchen, das sich gedringt fiihlt, dem géttlichen

Willen vorbehaltslos zu gehorchen, die GewiBheit, daB das
einzige Mittel, um seine iibermenschliche Bestimmung zu
erfiillen, darin bestebt, nicht nur auf jede kreatiirliche Un-

? Siehe das Gedicht ,,Vivre d'amour" (aus Liebe leben) in -Hei-
“landsliebe, S. 105.

130

o

abhingigkeit zu verzichten, sondern auch nicht zu zaudern
angesichts der unwahrscheinlichen Logik' der unendlichen
Liebe, deren barmherzige Herablassung es umbhiillt, durch-
dringt und bestindig mit dem Wunsch verfolgt, sich selbst
aufs groBartigste zu iibertreffen.

Gott, dieser unendliche, allmichtige Gott, der in seiner
schopferischen Transzendenz so unbegreiflich ist, begniigt
sich nicht damit, dieses winzige Stiubchen seines gewaltigen
Universums mit Gnade zu iiberschiitten: Er erhért das von
ihm selbst eingegebene Gebet und er will, daB dieses Gebet *
ihn, den Gott Himmels und der Erde bitte, nicht nur der
Vater, nicht nur der Briutigam, nicht nur die ewige Selig-
keit dieser kleinen Nonne zu werden, die auf dieser Erde
bald nur mehr ein Hiufchen Asche sein wird, sondern die
Seele ihrer Seele und sogar die Heiligkeit, von ‘der sie in
ihrer absoluten Ohnmacht bekennen muB, daB es ihr un-
moglich sei, sie zu erobern: ,,Sei Du selbst meine. Heilig-
keit!*” :

xr

Das ist in seiner wahren Vielfalt Thereses Gesetz von
unserer Beziehung mit Gott. Man darf es nicht auf eines
seiner Elemente reduzieren wollen, weil man es dadurch
verstiimmelt und zn etwas macht, was es gar nicht ist. So
wie Therese es verstand und lebte, entspricht es gleicher-
weise ihrer Auffassung von einem Gott, der die Unend-
liche Liebe ist, deren Wesenheit darin besteht, sich herab-
zulassen, und von_einem Universum der Seelen,=die um
das fleischgewordene Wort kreisen.

Weil es der Liebe wesenseigen ist, sich herabzulassen,
kann Thereses Gebet der allerheiligsten Dreifaltigkeit ihr
Elend und. ihre Ohnmacht aufopfern, damit Gott das un-
vermeidliche Ungeniigen des Geschopfes iberreich wett-
macht, indem er selbst seine Heiligkeit wird. Weil Gott
eben unsere Heiligkeit werden will, besteht die wahre Weis-
heit in-der Verwerfung jeden Wunsches menschlicher GriBe.
Deshalb diirfen wir weniger darauf aus sein, das Schema
der Theologen zu verwirklichen als die persdnlichen Ab-
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" sichten des lebendigen Gottes. Unsere durch diese Gnade

erkaufte Freiheit wird fihig, nicht nur dem Gédanken und
dem gottlichen Wollen anzuhangen, sondern dem Wesen
Gottes selbst. Und darum koénnen wir unser Leben so fiih-
ren, daB es wirklich und stindig Jesus Freude bereitet.
Wegen diesem innigen Zusammenhang diirfen wir eben das
gesamte Gesetz unserer Beziehung mit Gott in diesem ein-
fachen Satz zusammenfassen.
*

Es ist ein auBerordentlich klares und tiefes Gesetz, wel-
ches zugleich das erhabenste Lebensprogramm, die conditio
sine qua non der Durchfithrung und das Gebet einbeschlieBt;
eignet man es sich aus ganzem Herzen an, so geniigt das,
um dem grdBten Wunsch des Schdpfers zu entsprechen.
Thereses Gesetz unserer Bezichung mit Gott hebt sich von
allen anderen Gesetzen durch ein doppeltes Verdienst ab.

Es geniigt, um alle konkreten Probleme unseres geistigen
Lebens bis in die kleinsten Einzelheiten zu regeln. Denn da
es die Loésung nicht in unserem eigenen Elend oder in
menschlicher Uberlegung sucht, sondern einzig im Herzen
des menschgewordenen Wortes, sichert es auf immer und
auf praktisch unfehlbare Weise das HochstmaB an Treue
im HéchstinaB an Liebe.

Thereses Gesetz stellt tiefgreifender als die einsame
Menschwerdung, von der uns Pater Monsabré spricht, in
dieser Welt den vollkommenen Gottes-Dienst bher, welchen
die Vollkommenheit des Schdpfers verlangt. Vom Augen-
blick, in dem ein Geschépf wagt, sich gleich bewuft der
vergottlichenden Absicht des Allmichtigen, wie auch der
wahren Art seines eigenen Elends, der unendlichen” Liebe
vollig aufzuopfern, auf daB Gott selbst seine Heiligkeit
wiirde, ist es nicht Christus allein, der das unlésbare Pro-
blem durch Bewirkung der unmdglichen Gleichheit auf die-
ser Erde 16st. Durch seine Menschwerdung, durch die welt-
umspannende Solidaritit, die sie beschliet, und durch die
vollige Zustimmung des demiitigen und genialen Kindes
aus Lisieux besingt Gott von jetzt an seinen eigenen Ruhm
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in Therese..vo;r; Kinde Jesus, sowig, in jedeﬂi Schiiler, der
ihr Gesetz befolgt. In dieser Seele wird er erkannt, wie er
selbst sich erkennt, und geliebt, wie er selbst sich liebt. Das
Wirken der Dreifaltigkeit erfiillt sich im Heiligtum eines
reinen Geschépfes. In diesem der Barmherzigen Liebe ge-
schenkten Brandopfer kann man auch wabrhaft sagen, daB
die Religion der Zeit der Religion der Ewigkeit gleich-
Zusetzen ist.
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SECHSTES KAPITEL

DAS GESETZ DES MISSIONARISCHEN WIRKENS -

Der Titel dieses Kapitels ist doppelsinnig. Er kénnte ent-
weder bedeuten, daB das Missions-Apostolat sich Therese
von Lisieux wie ein Gesetz aufgedringt hat, das ihre Ge-
danken, ibr Gebet und ihre Titigkeit leitete: es kann aber
auch heiBlen, daB Therese von Lisieux zufolge ein Gesetz,
und zwar ein besonders wichtiges, grundlegendes und we-
sentliches Gesetz vom Missions-Apostolat besteht. Diese
beiden Auffassungen sind recht verschieden. Wir diirfen
die eine der anderen nicht vorzichen, denn erstens erginzen
sie sich und zweitens sind — wie es bei Therese vom Kinde
Jesus so oft, wenn nicht sogar immer, der Fall ist — Leben
und Gedanken so eng verbunden, daf ihre aufeinander-
folgenden Entdeckungen aus der Entwicklung dieses Lebens
abgelesen werden miissen.

Therese lieB das Missions-Apostolat sich ihrem Leben

" stets mehr und mehr, gleich einem Gesetz, einprigen; so
kam sie dazu, dessen Gesetz an und fiir sich in aller Klaz-
heit und Wucht darzulegen. Wir wollen zuerst diese lang-
same Besitzergreifung von Thereses Seele durch das aposto-
lische Ideal in groBen Ziigen beschreiben, weil wir dadurch
am besten imstande sind, das theresianische Gesetz des Mis-
sions-Apostolates zu entdecken. -

Nichts ist in mancher Hinsicht erstaunlicher, nichts aber
auch historisch richtiger als die wichtige Tatsache: There-
ses Klosterberufung ist, genau genommen, gar nicht be-
schaulich, sondern wesentlich apostolisch und sogar missio-
narisch, Je mehr diese Berufung sich verwirklicht, je mehr
das Klosterleben sich entwickelt, desto stirker tritt der apo-
stolische und missionarische Charakter hervor.
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Man muB diese Tatsache ‘nehmen, wie sie ist, wenn man
die darin enthaitene Lehre schen will. Manche stort das
scheinbar, weil sie am Widerspruch leiden, der ihnen zwi-

" schen dem missionarischen Eifer und der beschaulichen Ein-

samkeit zu bestehen scheint. Die meisten Biographen ver-
standen das aber richtig und betonten, wie Kanonikus Thel-
lier de Poncheville so gut sagte — die Fruchtbarkeit des
dktiven Lebens einer Kontemplativen.

Wieder war es aber Pius XI., der auch diesmal — wie
so oft — das Paradoxe dieses Punktes vielsagend und kiihn
16ste. Am 14. Dezember 1927 erklirte der Papst auch die
kleine, beschauliche Nonne aus Lisieux zur Scbutzheiligen
— wie Franz Xaver es schon war — der minnlichen und
weiblichen Missiondre, sowie der Missionen aller Linder.

Der Heilige Vater beschimte so erneut die irdische: Welshext

und bestitigte zugleich die Wahrheit des Geschehens; er
zog die hochste SchluBfolgerung und ermahnte Geschichts-
forscher und Theologen. unter Zubilfenahme der ihrer

" Wissenschaft eigenen Mittel, die Entscheidung zu rechtfer-

tigen, die die Riesengestalten apostolischen Wirkens zwang,
sich vor der kleinen Blume des Karmel zu vetneigen.

Der fiinfundzwanzigste Jahrestag dieses Ereignisses wurde
1952 durch schone Zeremonien und Reden festlich began-
gen. Pater Jean Delaire C. S. Sp., der Direktor des franzs-
sischen Seminars in Rom, hielt am 27.und 30. September im
theresianischen Waisenhaus von Auteuil ein Triduum, das
Thereses Gedenktag als Patronin der Missionen voramsging.
Die Ansprachen, die sich durch Objektivitit und Tiefe
auszeichneten, wurden unter dem Titel ,La priére mis-
sionnaire dc sainte Thérése de 1'Enfant Jésus sur la terre
et dans le ciel”, verdffentlicht. (Das Missionarische Gebet
der heiligen Therese vom Kinde Jesus auf Erden und im
Hirfimel). Man kann bei diesem Redner, der Thereses Ge-
dankengang so getreu folgte, alles unterschreiben. Ich halte
seine SchluBfolgerungen fiir ganz richtig und will darum
ttachten, sie noch auszudehnen.

*
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- Zuerst wollen wir daran denken — wie auch er es tat —,
daBl Therese eine Antwort Gottes auf ein inbriinstiges mis-
sionarisches Gebet ist. Und welche Antwort noch dazu!
Man kann sogar behaupten, daB diese Antwort ganz ,,the-
resianisch” war, weil sie zuerst wohl eine_"kreuzigende Glau-
benspriifung brachte, die sie am SchluB jedoch iiberreich
belohnte und erhorte, obwohl damit nicht mehr zu rechnen
war.

Louis und Zélie Martin hatten Gott um die Gnade und
Ehre gebeten, Ihm einen Missionar schenken zu diirfen. Acht
Kinder wurden geboren, ohne daB der Wunsch erfiillt
wurde. Zwei Buben und ein Midchen starben im Kindes-
alter, die iiberlebenden waren Tochter. Eine neunte Geburt
brachte neue Hoffnung ... es wurde wieder ein Midchen!
Aber die Eltern verloren darum nicht den Mut.

Hitten Vater und Mutter dieses Sduglings, der sie durch
seinen Eintritt in die Welt endgiiltig enttduschte, die Geburt
ihrer kleinen Therese als entscheidenden Beweis fiir das
Taubbleiben Gottes gegeniiber ihrem Gebet aufgefallt, dann
hitten sie gefolgert wie so viele Ungliubige, ja sogar
wie so viele Christen es tun. Niemand hitte gewagt, auf
dieses Ehepaar den ersten Stein zu werfen, das die neunte
Enttiuschung .abwartet, bevor es das Vertranen verliert.

Oft sieht es so aus — darf man sagen: fast immer? — als
bliebe Gott gegeniiber unserem Gebet taub, selbst wenn man
um nichts bittet, was im eigenen Interesse liegt, und selbst
wenn die Absicht dabei ganz rein ist. Eines Tages wird
Therese das damit erkliren, daB fiir den Glauben nichts
besser als die Priifung ist'. In dieser Glaubenspriifung
bereitet Gott uns viel mehr und viel besseres vor, als wit-je,
auch nur im Traum, zu bitten wagten. Hier schenkt Gott
statt eines Missionirs die Schutzheilige ALLER Missionen.
Das ist die erste Lehre, die Therese uns noch in der Wiege
erteilt.

Die zweite ist nicht weniger wichtig. Sie zeigt uns die
Wirksamkeit von jedem Gebet, selbst wenn es scheinbar

! Siehe Combes: Kontemplation und Apostolat, S. 89—97.
136

nicht erhort .wird. Die Ps&éh,oanalytiker gebet{ der Eigen-
tendenz ihrer Methode nach und leiten die eine oder andere
Neurose gerne aus einem Geburts- oder vorgeburtlichem

“Trauma ab. Das was innerhalb der natiirlich biologischen-

Ordnung reine MutmaBung, grundlos oder sogar vielfach
absurd ist, ist in der Gnadenordnung absolut wahr. Die
missionarische Berufung der Schutzheiligen aller Missionen
hing in einem AusmaB, das Gott allein kennt, an dessen
tatsichlichem Bestehen wir aber nicht zweifeln konnen, von
Gebeten ab, von denen ihre Eltern mit gutem Grund an-

‘nahmen, daB Gott sie nicht erhdren wollte. Meiner Ansicht

ist das ein sehr ermutigendes Beispiel und eine Aufforderung
zu hartnickigem Gebet! Denn unsere Gebete bilden durch
ithre weltumfassende Verschlingung gleichsam einen gewalti-
gen Mutterleib, in dem die Zukunft bereitet wird; diese
Zukunft, welche die hochste Freibeit des Schopfers nicht
nur aus ihr schépfen will, sondern aus dem engmaschigen
Netz, das die Inbrunst und das blinde Vertrauen unsetes
Flehens weben.,
*

Wie alt war dieses Kind eigentlich, das uns von der Wiege
an so missionarisch belebrt, als es es sich seiner Berufung
zum Missionar bewuBt wurde? Das festzustellen scheint

.-mir nicht moglich, da der erste diesbeziigliche Text sich

mit der Weihnachtsgnade von 1886 befait. In Thereses
eigenhindig geschriebener Erinnerung steht:

., Barmherziger noch gegen mich, als er es gegen seine
Jiinger gewesen, nahm Jesus selbst das Netz, warf es aus
und zog es gefiillt mit Fischen zuriick. Er machte mich zum
Seelenfischer, - ich empfand ein grofes Verlangen, an der

- Bekehrung der Siinder zu arbeiten, ein Verlangen, das ich

noch nie so heftig gefiihlt hatte*“.

Dicse kurzen Zeilen sind ebenso etleuchtend wie die
Gnade, die sie beschreiben wollen. Sie geniigen, um -eine
wichtige Tatsache festzustellen: wenn die ,,vollkommene

2 Geschichte einer Seele, V. Kapitel, Speyer, S. 79; Combes; Kon-
templation und Apostolas.
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Bekehrung” auch von einem ZuBerst heftigen apostolischen
Eifer begleitet war, so bat Therese bestimmt nicht,den vier-
zebnten Geburtstag abgewartet, um sich mit den Siindern
zu befassen. Ein Zuwachs an Eifer ist kein erstmaliges Auf-
treten.

Mir ist kein Text bekannt, aus dem wir, . vor diesem
Datum, Thereses Seelenhaltung erkennen kdnnten, wie wit
sie jetzt sehen. Was wir aber daraus lernen ist klar und
auffallend genug, damit dieses auserkorene Kind uns von
jetzt an s erscheint, wie es wirklich ist. Alles was Therese
uns hier iiber ihren Seelenzustand und iiber die sie um-
wandelnde Gnade sagt, trigt bei, uns verstehen zu lassen,
daB Jesus nicht nur auf so ungewdhnliche Art in ihr Innen-
leben eingriff, um ihr die Kraft zu geben, ohne der sie nicht
vorzeitig in den.Karmel aufgenommen werden konnte, son-
dern auch, um dieser beschaulichen Berufung den Sinn und
die Tragweite zu geben, die seiner Absicht entsprechen.

*

Dieses psychologisch-iibernatiirliche Zusammenspiel ver-
dient groBte Aufmerksamkeit. Jesus schenkt Thereses Seele
in ein und derselben Gnade das innere Gleichgewicht, wel-
ches ihr den Karmel 6ffnet und das Verlangen, an der Be-
kehrung der Siinder zu arbeiten. Thereses Bekenntnis er-
laubt uns, seine Absicht zu erkennen. Er will aus diesem
nach vollkommener Liebe diirstenden Midchen nimlich
keine Braut machen, die ihre ganze geistige Energie auf der
alleinigen Suche ihtes Briutigams verschwendet, die sie bis
in die geheimste Kammer ihrer Seelenburg fithrt. Er will
Therese zum ,,Seelenfischer” machen. Zum Seelenfischer,
dessen Fischfang aus e¢inem ganz besonderen Grund wun-
derbar sein wird. Vom Tage der Bekehrung, an dem diesem
jungen Midchen klar wurde, dafl Jesus ibm sein eigenes
Leben mitteilte, so wie es aus dem Mysterium der Mensch-
werdung entspringt, warf der Herr selbst nimlich das Netz
aus; das Netz der barmherzigen Liebe, in welches unge-

zihlte Beute zu ziehen, Thereses Klosterleben von nun an

die Mission hat.
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Dieses geistige Geschehen wurde von,den Biographen zu
stark vernachlissigt. Je mebr man es untersucht, desto bes-

" ser versteht man die Bedeutung, die Therese ihm gab.

Warum wollte Gott Thereses Eigenschaften nicht harmo- -
nisch zusammenklingen lassen, ohne ihre Seele mit Macht
dem Apostolat zuzukehren? Er tat das, weil ihr ganzes
Klosterdasein dem Gesetz des missionarischen Apostolates
unterworfen sein solite. Und eben, weil das das Wesen dieser
beschaulichen Berufung sein sollte, griff Jesus, ohne die
Erfiillungsméglichkeit abzuwarten, erneut in diese dahin

‘gerichtete Seele ein, um in sie ein Licht, eine Anziebung,

eine GewiBheit zu pflanzen, die diese fiinfzehnjihrige Kar-
melitin zur Reformatorin der Umgebung machen soll, die
sie aufnehmen und in der sie mit groBer Zuriickhaltung
und noch groBerer Macht wirken ?Vitd. “

*

Kaum sechs Monate vergehen nach der Heilung dieses

_ schiichternen Médchens von seiner Uberempfindlichkeit,

dieses Kindes, das eine ungewdhnliche Gnade zu einem der
groBartigsten Seelenfischer aller Zeiten machen sollte; kaum
ein oder zwei Monate vergehen nach ihrem mutigen, doch
bebenden Schritt bei ihrem Vater, den sie bewuBt am
Pfingsttag wagte, an dem der Heilige Geist aus ingstlichen

“und unsicheren Jiingern Apostel machte®, als Jesus sei-

ner neuen Braut plétzlich den herzzetreienden Anblick des
Briutigams zeigt, dem sie sich einen soll, sowie des Reiches,
dessen Koiigin sie werden sollte. <
Kalvaria, das Kreuz, Jesus, sterbend vor qualvollem Durst
nach Seelen, die Seelen, die es zu ihrem Erldser zuriickzu-

fiihren, die es durch sein Blut zu réinigen gilt: in “Bieser

dramatischen Vision ist nicht das kleinste Element an

8 Geschichte einer Seele, V. Kap., Speyer, S. 86: ,Ich wihite das
Pfingstfest, um mich Papa anzuvertrauen. Den ganzen Tag lang
flehte ich um die Erleuchtung des Heiligen Geistes und bat die
heiligen Apostel, fiir mich zu bitten und mir die Worte einzu-
geben, die ich sagen mufite. War es denn nicht ihre Pflicht, dem
schiichterpen Kind zu helfen, das Gott zum Apostel der Apostel
durch Gebet und Opfer bestimmt harte?”
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schopferischer Einbildung, an Illusion oder Traumgebilde
enthalten. Alles ist wahr. Dieser Paroxysmus an Liebe, an
Leid und an Barmherzigkeit ist der Mittelpunkt der Welt-
geschichte. Dieser Mittelpunkt ist weder ein rein mensch-
liches Geschehen noch eine erhabene Idee, die alles glinzend
ordnet, noch auch ein Finalpunkt, nich dem alle Kraft-
linien des Universums streben. Es ist die Person des fleisch-
gewordenen Wortes, im Augenblick, wo die Freiheit des
siindigen Menschen der erldsenden Initiative der unendhch
barmherzigén Liebe antwortet. Und diese Antwort ist ein
entschiedenes ,,Nein!“

Beim Kreuz treffen sich die Freiheit des Menschen und
die Freiheit Gottes. Da der Mensch die Autonomie, die Un-
abhingigkeit, die Revolte und die Siinde wihlte, kann man
diesen Treffpunkt weder in der vollen Entfaltung der Men-
schennatur noch in der teilweisen Erniedrigung des Gottes-
sohnes sehen. Die Krippe geniigt nicht, trotz allem Wunder-
baren, das sie bedeutet! Zwar entfaltet sich darin frei die
Liebe Gottes, aber der menschliche Anteil ist zu klein, um
die Bosheit der Siinde zu erkennen. Nur das Kreuz ist dem

HaB angemessen, und eben darum triumphiert die Liebe am
Kreuz!

Darum konnte derjenigen, die zum Apostel der Liebe
werden sollte, nicht die Weihnachtsgnade allein geniigen.
Ein Seelenfischer dieser Art mufBte dem Gekreuzigten per-
sonlich geeint werden, er mufite seinen Durst miterleiden:

»Ich faBte den EntschluB, im Geiste bestindig am Fufle
des Kreuzes zu verweilen, um den géttlichen Tau aufzu-
fangen, der davon herabfloB, da ich verstand, daB ich ihn
sodann iiber die Seelen auszugieBen hitte. Uberdies erklang
in meinem Herzen der Aufschrei Jesu am Kreuze bestindig
wieder: ,Mich diirstet!" Diese Worte entfachten in mir
eine unbekannte und héchst lebhafte Glut. Ich wollte mei-
nem Geliebten zu trinken geben und ich fiihlte mich selbst
vom Durst nach Seelen verzehrt. Mich zogen noch nicht
die Seelen der Priester an, sondern die der groBen Siinder;
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ich brannte vor Sehnsucht, sie. den ewigen Flammen zu

_entreifen*”.

So sieht es in Therese aus, wihrend sie vielerlei zu tun
hat, um ihren Eintritt in den Karmel-zu erzwingen. Die
verschiedenen Schritte haben ihrer angeborenen Schiichtern-
heit viel gekostet, obwoh! einer ihrer Biographen darin den
Beweis ibres eisenharten Willens sehen wollte. Sie hatte
sicher genug Willen und Enetgle, aber gerade hier hieBe es,
die Tatsachen verkennen.

In Wirklichkeit kann man ab Weihnachten 1886 und
Juli 1887 in Thereses Leben alles nur mehr durch die un-
ersittlichen Anforderungen einer rein iibernatiirlichen Liebe
ertkliren. Es handelt sich ibr allein darum, der Berufung
zum Apostel und der Liebe zu Jesus treu zu sein, den.x?’ fiar
sie gibt es darin keinen Unterschied.

Man hat sich eingehend mit allen Einzelbeiten dieser
witklich noch selten unternommenen Schritte befalt; jeder

. War beeindruckt oder gerithrt von der ungewdhnlichen Eile

des verwdhnten Kindes, der Welt zu entfliehen, um sich im
strengen Kloster zu vergraben. Es kann aber sein, daB das
dem 3uBeren Geschehen gezeigte Interesse dem Verstindnis
der geistigen Wirklichkeit geschadet hat, die so oft mehr
verschleiert als enthiillt wurde. In diesen entscheidenden
Monaten zwischen 1887 und 1888 ist nicht das wichtig,
was Therese macht, sondern das, was sie denkt und was
sie will.

s

*

Was Therese denkt und will, driickt ein im Marz 1888,
Wenige Tage vor dem Eintritt, an Schwester Agnes von
Jesus gerichteter Brief kurz und biindig aus:

,.Bis ich im Karmel sein werde, wiinsche ich mir nur
eines, ynd zwar, immer fiir Jesus zu leiden. Wenn ich daran
denke, dafl man fiir jedes freudig ertragene Leid den lieben
Gott in alle Ewigkeit besser lieben wird! Und daB man
durch das Leid Seelen retten kann! Ach, Pauline, wenn ich

L Geschichte einer Seele, V. Kap., Speyer, S. 80.
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- im Augenblick meines Todes Jesus eine Seele schenken
konnte, wie gliicklich wire ich dann! Eine Seele ire dem
Feuer der Hélle entrissen und wiirde Gott in alle Ewigkeit
preisen! , , §“

Die Bemiihungen waren erfolgreich, die Stunde schligt,
Therese ist bereit. Ihr Lebensplan ist vorgezeichhet, er be-
steht aus vier Hauptpunkten, deren erster alles beherrscht:
Therese wird die Karmelitin Jesu sein. Darum ist ihr Ziel
einfach. Es heiBt: Leiden. ..

Krankhafte Liebe zum Leid? Keineswegs. Sondern voll-
stes Verstehen der Gesetze des wieder erldsten Lebens. Das,
was 23hlt, ist die Ewigkeit der Liebe, und eben diese Ewig-
keit wird durch die Freude im Leid erobert. Es ist daher
nur verniinftig, dieses von Gott kommende Leid zu lieben,
weil dieses Leid {iberdies noch erlésenden-Wert fiir andere
Seelen besitzt. Was konnte es daher besseres geben als zu
leiden?

Dieser Plan setzt Treue und Fortschritt voraus. Treue
gegeniiber der Gnade von Weihnachten und der Gnade des
Kostbaren Blutes. Fortschritt hinsichtlich des im Juli ge-
faBten Entschlusses. Therese, die damals nach Kalvaria be-
rufen wurde, hatte sich vorgenommen, am FuBe des Kreu-
zes zu verbleiben. Sie verstand, daB das nur ein provisori-
scher Zustand war, weil es ihr nicht geniigen konnte, das
Leid des Gekreuzigten zu betrachten und Mitleid zu empfin-

‘den. Sie muB mit und fiir Jesus leiden. Ihr Platz ist am
Kreuz. Ibre apostolische Berufung umfaBt den Wunsch
nach Leiden. Je tiefer sie diese Berufung verstehen witd,
desto weniger wird sie sich iiber ihr Leiden wundern.

Ibr missionarischer Ehrgeiz scheint aber noch recht be-
scheiden zu sein. Um ihre Sehnsucht anzuspornen, geniigt
es ibr, das Heil einer einzigen Seele zu erhoffen. Dieses Heil
erscheint ihr in der beschrinktesten Form, nimlich wie ein
Entreiien den Hollenflammen in extremis. Das geniigt je-

5 23. Brief Thereses an Mutter Agnes von Jesus. Gesammelte -

Brie/e;« S. 57—58
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doch, damit sie-von jetzt an 'auf der Ebene der ééttlichen

Planung lebt. Wenige Tage spiter durchschreitet Therese

Martin die Klosterpforte; sie ist iiberzeugt, dadurch dem
Raderwerk der Erlésungstitigkeit eingefiigt zu sein und auf
das allerwirksamste, eben durch ihr Leiden, an der Aus-
breitung der triumphierenden Kitche mitzuarbeiten, da sie
am Heil der groBten Siinder mitwirkt. '
Sollte sie sich im Weg irren, obwohl sie so stark missio-
narisch empfindet? Das kénnten wohl nur diejenigen glau-
ben, die alles nur nach menschlichem Kriterium und nach
dem unmittelbaren Anschein beurteilen; diejenigen, die von
der offensichtlichen Fruchtbarkeit der Aktion und von der
— von ihnen bedauerten — -Unfruchtbarkeit der Kontem-
Plation sprechen. Wir aber, die Therese auf ihrem Weg
folgten, wir unterliegen nicht diesem schweren Irrtiim.
Lehrte sie uns doch, daB in einer Welt, 'die von der un-
endlichen Liebe geschaffen und erlést wurde, deren Wesen-

_l_'leit es ist, sich herabzulassen, die Kontemplation das

Obérste Gesetz einer Titigkeit ist, die Gott selbst uns zu-
Weist, sobald wir ausschlieBlich den hdheren Grad der Ver-
einigung mit Thm erstreben. Uberdies lernten wir, daB das

niversum der Seelen einer allumfassenden Anziehungskraft
Unterworfen ist, deren Anzichungspunkt das Menschge-
Wordene Wort ist.

Noch besser als Therese es selbst am Morgen des 9. April
1888 bei ihrem Karmeleintritt wuBte, wissen wir daher,
daB die Braut des Gekreuzigten durch die Wahl der karrfié-
litischen Beschauung sicher war, das HochstmaB an aposto-
lischem und missionarischem Wirken zu erlangen. Sie wuflte
aber etwas noch nicht, was auch die Geschichte nur langsam
voll zur Kenntnis nimmt, daB sie nimlich, durch ihren
Verniinftigen Schritt, als Missionirin in einen franzdsischen
Karmel einzutreten, einen revolutiondren Keim hinein-
Pflanzte. Die kleine Therese von Lisieux wird eine doppelte
Reform des Karmel durchfiihren, in allem, was ihr apostoli-
sches Vorhaben betrifft. Diese Revolution wird den Kagmel
Cinerseits zur wahren Reinheit seiner missionarischen Beru-
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fung zuriickfilhren und anderseits fiir die aktivsten Arbeiter
des Missions-Apostolates das grundlegende Gesetz ihrer Ak-
tivitit ins heliste Licht riicken.

*

Therese antwortet durch ibren Eintritt in den Karmel
von Lisieux, so gut sie kann, ihrer Berufung zZam Missio-
nir. Und doch schwebt diese Berufung dabei in der gréBten
— sie jemals bedrohenden — Gefahr. Paradox? Nein, ein-
fache und reine Wahrbeit!

Es gibt keine Umgebung, die so einhiillt, so durchdringt
und so angleichend wirkt, wie die klosterliche. Je mehr
sie von der Welt abgeschlossen ist, je eifriger, je getreuer
der eigenen Lehre, der besonderen Uberlieferung, den eige-
nen Gewohnheiten sie ist, desto mehr prigt sie jedem Mit-
glied das Siegel der allgemeinen Gleichférmigkeit auf. Jeder
weif} das und jede Klosterfamilie will das auch mit vollstem
Recht. Das ist einer der Griinde, warum die einzelnen trach-
ten, Menschen anzuziehen, die jung genug sind, um sich
leicht formen zu lassen.

Der Karmel von Lisieux — wie fast der ganze Karmel
in Frankreich — folgt zur Zeit, da die kleine Therese
Martin Postulantin wird, einer duBerst genauen und ener-
gischen Lehre von der Berufung der Karmelitin. Vielleicht
ist sie sogar in Thereses Karmel noch ausgeprigter als in
anderen Klostern. Es ist eine Lehre, die fiir uns um so wich-
tiger ist und fiir Therese um so wichtiger sein muBte, als
sie wesenhaft apostolisch ist. Schwester Therese vom Kinde
Jesus war sich gerade hier bewuBt, ihrer Mutter Therese
von Avila unmittelbar zu folgen. Die Tochter gibe® genau
80 wie die Mutter”, gern tausend Leben, um eine einzige
Seele zu retten.

¢ Ausgabe der gesammelten Briefe. Brief Thereses vom Kinde
Jesus an Abbé Bellicre, S. 346: ,Eine Karmelitin, die nicht Apo-
stel ist, wiirde sich vom Ziel ihrer Berufung entfernen und
ware nicht mehr Tochter der seraphischen heiligen Therese, die
tausenfl Leben dahingeben wollte, um eine einzige Seele zu
retten."

" Therese von Avila: Weg zur Vollkommenhbeir, 1. Kap.: ,Ich
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Der apostolischen Doktrin des franzésischen Karmel lag

~ die Auffassung zugrunde, daB die Karmelitin an Stelle des

Stinders tritt. Sie war durch ihre Berufung zum Opfer be-
stimmt, das sich Gott anbietet, damit der Trotz des Siinders
wettgemacht wiirde. Die Karmelitin ist aber weit davon
entfernt, in ihrer beschaulichen Einsamkeit die Befriedigung
einer egoistischen Verlockung zu suchen; ihr Ziel hatte im
Gegenteil nichts mit der Wahrung ihrer eigenen Interessen
zu tun, sondern war ganz in Gott hineingestellt. Ihr
Lebenszweck bestand darin, die géttliche Gerechtigkeit zu
besinftigen, indem sie sich freiwillig der Strafe anbot,
welche der Siinder verdiente. Nahm man dieses Vorhaben
buchstiblich, so maB man die Treue einer Karmelitin
gegeniiber ihrer Berufung an der Schwere ihrer geistigen und
korperlichen Abtdtung, der sie sich unterzog®. Dadie
geistige AbtStung aber schwer einzuschitzen ist, weil sie
duferlich unsichtbar_bleibt, legte man besonderes Gewicht
auf korperliche BuBe.

Das war das Ideal im Karmel von Lisieux unter der Re-
gierung Mutter Maria Gonzagas. Eisenkreuze sowie GeiBe-
lungen mit Brennesseln standen hoch in Ehren. Man meinte,
dadurch der gottlichen Gerechtigkeit die notwendigen Opfer
darzubieten und zugleich tatkriftig Verdienste fiir die Ar-
beiter des Gottes-Reiches zu sammeln. Gern wurden die von
Missioniren gesandten Bitten um Gebet angenommen.
Darum vertranten Mutter Agnes von Jesus und Mutter
Maria von Gonzaga auch.Abbé Belliére und Pater Roullafid
Schwester Therese vom Kinde Jesus an, ohne daf Mutter
Maria von Gonzaga deshalb iibrigens Pater Roulland die

*hitte gerne tausend Leben hingegeben, um eine einzige von
diesen Seelen zu retten, die ich so zahlreich in diesem Reich
vetlorengehen sah." ,Dieses Reich” war Frankreich und die
Franzosen sind Schuldner dieser Nichstenliebe!

® Siche Combes: Komtemplation und Apostolat, S. 163—165,
sowie Noté sur la signification bistorique de l'offrande théré-
sienme 3 VAmonr miséricordienx in Mélanges Marcel Viller,
Toulouse, 1949, S.492—505.
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NutznieBung ihrer eigenen Opfer entzog, die sie fiir ihn

“ brachte®.

.3

*

Niemals hatte Therese das Ideal verurteilt, das in diesem
Karmel herrscht, der sie fiinfzehnjihrig aufnahm. Selbst am

" Gipfel ihres geistigen Aufstieges, als sie-—="im vollsten Be-

wuBtsein ihrer Tat — die Verantwortung iibernahm, davon
abzuriicken, hielt sie es noch fiir gro8 und edel®. Das
ist allgemein bekannt.

Hitten diese GréBe und dieser Edelmut — wie sie Mut--

ter Genoveva von der heiligen Therese besaB — die
Seele dieses Kindes gepackt, so wire Thetese von Lisieux
zwar sicher zur glilhenden Karmelitin geworden, aber sie
wire weder zur groBten Heiligen der Jetztzeit, noch zur
Schutzpatronin aller Missionen geworden! Meiner Ansicht
nach ist eines der iibernatiirlichsten Elemefite von Thereses
geistigem Weg und einer, der zwar am wenigst bekannten,
aber fruchtbarsten Verdienste dieser ungewdhnlichen Refor-
matorin im menschlich unerklirlichen Widerstand zu sehen,
den sie dem Ideal ihtes eigenen Karmel unentwegt entgegen-
setzte, sowie auch in der volligen Unempfindlichkeit ihrer
Seele gegeniiber dem Reiz, der vom erhabenen Edelmut der
Umgebung ausstrahlte,

Heute, im Lichte ihrer Wahl und Lehre geschen, ist es
nicht allzu schwer, in diesem groBherzigen Ideal, das zu-

9 Siche A. Combes: Kontemplation und Apostolat, S. 228—233,
sowie den SchluB des 173. Briefes an Pater Roulland, vom
30. Juli 1896, S.333. Mutter Maria von Gonzaga hatte folgen-
des post scriptum hinzugefiigt: ,Ich bin jetzt nur mehr eine alte
Scharteke, deren Brust von Zeit zu Zeit verschiedenes auffihrt,
aber ich werde alles aufopfern, um die Seelen zu retten, denen
unser lieber Apostel das Evangelium verkiinden wird...." ~

10 Geschichte einer Seele, VIII. Kap., Speyer, S. 140: ,Jch dachte
an_die Seelen, die sich der gottlichen Gerechtigkeit als Opfer
darbieten, um die den Schuldigen bestimmten Strafen von ihnen
abzuwenden und auf sich selbst herabzuziehen. Diese Aufopfe-
frung erschien mir groB und edel, aber ich war weit entfernt,
mich dazu geneigt zu fithlen."

11 Mutter Genoveva (Mere Genévitve de Sainte Thérdse) war die
Griinderin des Karmel von Lisieux; Therese kannte und verehrte
sie. Siche auch Cormbes: Kontemplation und Apostolat.
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eigen zu machen sie.sich micht entschlieB¢n konnte, manche

~ Liicken zu entdecken. Wie aber war es iberhaupt méglich,

daBl dieses fiinfzehnjihrige Kind auswihlen konnte? Es

tritt doch in den Karmel ein, um so schnell wie maglich ~

heilig zu werden? Fiir Therese kann die Heiligkeit nur in
der Vollkommenbeit ihres Standes bestehen! Je fester die
Entscheidung, die sie in ihr Kloster mitbringt, verankert ist,
desto wehrloser muB sie dem Streben ausgeliefert sein, das
dort als Ideal gilt und iiber das alle einer Meinung sind.
Wer sollte sie vor dieser edlen Verleitung schiitzen? Vor
(l’ieser Verleitung, die allein geniigt hitte,. sie zu neutrali-
Sieren?

Niemand hitte sie schiitzen konnen, weil keine Autoritit
das Recht gehabt hitte, diese nach Heiligkeit diirstende Kar-
melitin anzueifern, durch eigene Kraft ein Ziel zu erreichen,
das mit dem ihr vom Karmel gebotenen nicht identisch war.

. .

Nein, niemand — — auBer Jesus.

Erst wenn man Thereses Problem auf dieser Ebene be-
trachtet — und das ist die wirkliche Ebene — versteht man,
Was sie mit den Worten meinte, daB sie ihren kleinen Weg
einzig und allein Jesus verdanke. Das ist wahr. Vielleicht
ist es sogar wahrer, als sie es selbst glaubte; denn ich bin
nicht iiberzeugt, daB Therese klar die Gefahr erkannte, von
der ich sprach, und in der ihre Berufung vom ersten Tag
der Verwirklichung an schwebte.

Ich bin nicht iiberzeugt, weil sie nichts dariiber schrieb

‘und weil sie von Anfang an gegen jeden FuBeren EinfluB

durch die michtigen Gnaden von Weihnachten und Juli
geschiitzt séin muBte. Waren es doch diese Gnaden, durch
die sie in unmittelbare und personliche Verbindung mit
Jesus gebracht wurde, die einen wahren Austausch jhrer
Leben bedeuteten. Diese Verbindung, die den Wesenskern
ihrer Berufung betraf,  schenkte ihrer Seele eine Auffassung
und Ausiibung des Apostolates, die mit dem Ideal ihres
Klosters richt @ibereinstinmte. Auffassung und Ausiibung
aber brauchten sich nur mehr in gleicher Richtung zu ent-
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wickeln, um voll zur Entfaltung zu kommen. Das wird
Thereses Reform sein, durch die das an und fiir sich so hohe
karmelitische Ideal noch herrlich iibertroffen wird.

Da sie vom Kinde in der Krippe zum Seelenfischer ge-

-wandelt wurde, da sie aus Liebe zum_ Gekreuzigten ent-

schlossen ist, freudig jedes Leid anzunehmen, das'zum Heil
dieser Seelen beitrigt, kann die kleine Postulantin, die am
9. April 1888 die Klausurpforte erzwingt, ihr Klosterleben

nicht so auffassen, als kime es nur darauf an, einer Gerech--

tigkeit, die ungeduldig darauf wartet, strafen zu kénnen,
ein weiteres Opfer anzubieten. Vom ersten Tag ihres Kar-
mellebens an faBt Thetese nur einen Vorsatz: sie will die
Seelen zur Ewigen Liebe ziehen.

Darin besteht fiir sie das Gesetz des Missions-Apostolates.
Je mehr sie sich bemiiht, ihm treu zu sein, desto tiefer und
intensiver gribt dieses Gesetz sich ihrer Seele ein, desto mehr
entdeckt sie das wahre Wesen, das sie endgiiltig von jedem
geistigen Irrtum befreit und das ihr hilft, die Schranken zu
sprengen, in die das Ideal des franzésischen Karmel sich
zwingen lieB und die es verengten.

Denn ich mdchte etwas feststellen diirfen: Das Ideal, das
Therese niemals — und immer weniger — zu ihrem
machen kann, das Ideal, das die Herzen ihrer heldenhafte-
sten Mitschwestern heilig entflammt, verbirgt hinter augen-
scheinlicher GroBe schwerwiegende Mingel.

Von einem HochstmaBl an Abtotung die grdBtmdgliche
Besinftigung der gottlichen Gerechtigkeit zu erwarten, be-
deutet, das ganze religitse und apostolische Leben im Dienst
eines festgelegten Ideals aufzubauen, dessen Realisierung
eigentlich von den beschrinkten menschlichen Kriften ab-
hingt. Es heift, die gerechte Ordnung durch eine Methode
wieder herzustellen, welche die Barmherzigkeit der Rache
unterordnet und den dem Evangelium so wenig konformen
und so leicht pharisiischen Unterschied zwischen einer klei-
nen Elite Gerechter und dem P&bel der Siinder noch zu
unterstreichen. Dadurch begibt man sich auf eine gefihr-
liche Bahn, weil man letztlich von einer Glaubenslehre aus-
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geht, von der man nur einen Texl beachtet. und die infolge-
dessen falsch ist.

Denn dieser Geistesbau ruht auf der Auffassung von
einem Gott, der seiner eigenen Gerechtigkeit so wesenhaft
gleichgesetzt ist, daB die durch die Siinde zerbrochene Ord-
nung nur durch die Bestrafung des Siinders wiederherge-
stellt werden kann. Daher muf irgend jemand bestraft wer-
den. Das heiBt jedoch, sich in die Grenzen des Alten Testa-
mentes einzusperren und die Verantwortung des gottes-
mOrderischen Siinders auf Gott abzuwilzen. Seit der er-
habenen Offenbarung des Kreuzes besteht die Gerechtigkeit
Gottes nicht mehr in der Bestrafung des Siinders, sondern
darin, seiner Schwiche so unermiidlich Rechnung zu tragen,
daB diese Gerechtigkeit selbst alle Findigkeit der Barm—
herzigkeit in den Dienst der Erlésung stellt, -

*

Weil sie mit ganzer Seele dieses Kreuzesmysterium lebte,

-darum zerbrach Schwester Therese vom Kinde Jesus auf

immer den allzu engen Kreis, in dem der geistige Ehrgeiz
jener Mitschwestern gefangen war, die am festesten ent-
schlossen waren, ihre Berufung bis zum Ende zu leben.
Darum brachte sie der Welt das allethéchste, das allerreinste
Ideal, das sich der Unendlichkeit der gdttlichen Liebe am
besten &ffnet.

Eine Karmelitin will die entsetzhchen Folgen der Siinde
wieder gut. machen? Damit diese Wiedergutmachung wisk-
sam ist, muB sie mit der Natur der Dinge und mit dem
Plan Gottes in Einklang stehen. Es ist praktisch unméglich,
Zu wissen, wann Therese eigentlich alle diesem Lebensplan
eingeschriebenen Begriffe klarstellte. Wir wissen aber, daB
sie niemals am Wesentlichen des Problemes, noch am We-
sentlichén der Methode, noch auch an der Erfolgsmdoglich-
keit zweifelte.

Das Wesentlichste am Problem ist, daB es sich nicht
darum handelt, dem richenden Zorn eines Gottes der Ge-
rechtigkeit etwas hinzuhalten, das er nach Belieben schlagen
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_kann, sondern den Liebesdurst des Gekreuzigten zu stillen,

‘der alle Seelen durch das Verstrémen seines Blutes rettet.

Das Wesentliche der Methode besteht nicht darin, eine
Herde freiwilliger Opfer zu bilden, die sich den Schligen
der richenden Gerechtigkeit von selbst anbieten, sondern
darin, die sindigen Seelen bis zu den Strémen des erldsen-
den Blutes zu ziehen, das allein imstande ist, sie wirklich
ZU retten.

Wie ist das aber durchzufithren? Nur durch die Liebe,

welche kreuZzigt, die aber, entgegen aller Hoffnung, noch

bofft. Und der Beweis dafiir? Der Morder Pranzini!

Therese war entschlossen, dieses menschliche Ungeheuer
zu retten. Sie bot sich aber keineswegs an seiner Stelle als
Opfer an, um von der géttlichen Gerechtigkeit gestraft zu
werden. Sie opferte der unendlichen Liebe des ErlSsers ibr
Vertraunen in seine Barmherzigkeit, ihr Gebet, ihre uner-
schiitterliche Hoffnung. Sie lieB dem Himmlischen Vater
das MeBopfer darbringen. Sie war iiberzeugt, daB ein solches
Vertrauen nicht enttinscht werden konnte.

Nach der Gewibheit im Glauben wurde ikt die Erfah-
rung der gdttlichen Antwort zuteil. Dreimal driickte dec
Morder, der bisher jeden geistlichen Zuspruch abgewiesen
hatte, im letzten Augenblick vor der Hinrichtung, die Lip-
pen auf das Kreuz. Fiir immer wurde so in Thereses Herzen
die unerschiitterliche GewiBheit eingebrannt, daB das Ver-
trauven in die barmherzige Liebe nicht nur die hochste Hul-
digung ist, die man Gottes Wesensart schenken kann, son-
dern zugleich der Wesenskern der apostolischen Methode
und das allerbeste Mittel zur Bekehrung der Seelen!s.

Die vollige Treue gegeniiber ihrer eigenpersdnlichen
Gnade verteidigte sie siegreich gegen jede geistige An-
steckpng. Weit entfernt, schwicher zu werden, hat diese
Uberzeugung in der Atmosphire ihres Karmel sich so ver-
stitkt, daB sie Thereses Seele dem Einfluten der Ewigen
Liebe &ffnete. Weil Therese vom Kinde Jesus ibr missiona-

13 Geschichie siner Sesls, V. Kap., Speyer, S. 80—81 sowie Combes:
Kontemplation und Apostolat, S. 58—59.
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tisches Ideal jetzt vollkommen _erfiillte,, entdeckte sie die

ganze Tiefe des apostolischen Gesetzes.

Am 9. Juni 1895 wurde sie zu diesem Gipfel empor-
gthoben. Man~ wiirde sich griindlichst..irren, wiirde man
Thereses Aufopferung an die Barmherzige Liebe als Héhe-
punkt einer rein persdmlichen Heiligung ansehen. Denn es
ist wahrhaft die Heiligste Dreifaltigkeit, die an diesem Tage,
da sie von der gesamten Kitche gefeiert wird, die univer-
selle Schutzheilige der Missionen zu dieser erhabenen Hin-
opferung geleitet. Um das zu begreifen, darf man nicht nur
den SchluB dieser Anfopferung lesen, sondern muf auch
die ersten Zeilen beachten, wo Therese Gott ihr Vorhaben
unterbreitet, dessen Durchfiibrung sie ihm anvertraut. Wenn
Therese sich aufopfert ,,um in einem Akte vollkommener
Liebe zu leben®, so tut sie das sicher nicht in der Hoffnung,
dadurch eine egoistische Heiligkeit zu vollenden:

»Oh mein Gott! Allerseligste Dreifaltigkeit, ich méchte
Dich LIERBEN und bewirken, daB Du geliebt werdest, ich

“will an der Vethertlichung der Heiligen Kirche arbeiten,

indem ich die Seelen rette, die auf Etrden sind, und jene
befteie, die im Fegefeuer leiden".

Sie wird demnach immer vom selben Vorhaben bewegt,
oder besser gesagt, es ist ein Vorhaben, das sich immer
mehr ausweitet. Vor ihrem Karmeleintritt hitte die Hoff-
nung jhr Gliick bedeutet, nur eine einzige Seele der Holle
entreiBen zu konnen. Heute aber miissen es alle Seelen sein!
Und eben weil ihr apostolischer Ebrgeiz dieses AusmaB en-

- nahm, kann ihre eigene Liebe diesem Vorhaben nicht mehr

geniigen: jetzt braucht sie die Liebe, welche Jesus am
Kreuze beseelte, den Heiligen Geist. -

~ 'Will man diese Aufopferung aber in ihrer ganzen missio-
Narischen Bedeuﬁmg sehen, dann muB man ihr in Thereses
Seele dei Platz einrdumen, der ibr dem Bericht der Auto-
biographie zufolge zukommt. Man erkennt dann, daf§ The-
rese ihren endgiiltigen Weg mit ungewShnlich gedanklicher
Meisterschaft und einer, bei einer so jungen Klosterfrau

18 Akt der Aufopferung an die Barmherzige Liebe.
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besonders erstaunlichen theologischen Sicherheit gerade
wabhlte, als sie den schopferischen Gedanken die Zigel schie-
Ben lieB. Durch die Wahl ihres Weges auflerhalb der stren-
gen Definierung ihrer karmelitischen Berufung, bereitete sie
die kommende Entdeckung ihrer Berufung im Herzen der
Kirche vor.

*

Therese opferte sich am Fest der Allerheiligstcn Drei-
faltigkeit als Schlachtopfer der Barmherzigen Liebe auf,
weil sie die Natur der Sunde sowie die Haltung Gottes
gegenliber dem Sunder klar erkannte, und weil sie darum
einsah, welcher Art das Apostolat sein muRte, das dieser
geistigen Sachlage entspricht.

Die Siuinde besteht in einem Irrtum des Urteils, der eine
Verbogenheit des Willens zur Folge hat: Der Sinder meint,
sein Glick in verganglicher Anhanglichkeit zu finden und
lehnt daher die Ewige Liebe ab. Setzt er sich aber durch
diese Ablehnung der Rache eines beleidigten Gottes aus?

Waére das der Fall, dann gébe es wirklich nichts Dringen-
deres, als sich der gottlichen Gerechtigkeit anzubieten, damit
das unvermeidliche Strafgericht auf die eigene Person abge-
lenkt wird. In Wirklichkeit trifft das aber gar nicht zu,
zumindest nicht sofort. Denn die Ablehnung steht gar nicht
in unmittelbarer Verbindung mit der Gerechtigkeit, sondern
mit der Liebe. Die ihr eigene, ungeheuerliche Wirkung be-
steht in der Unterbindung der naturlichen Dynamik der
Liebe, deren Wesensart es ist, sich herabzulassen. Die Ab-
lehnung des Siinders unterdriickt die Fluten der unendlichen
Zartlichkeit im Wesen Gottes, mit denen die Ungeschaffene
Liebe ihn umfangen wolltel4.

Die beste und nutzlichste Vermittlung im Reiche der
Seelen besteht daher in einer GroR3zugigkeit, die sich so
weit wie moglich diesen Fluten unendlicher Zartlichkeit
Offnet, die durch die Sunde in ihren gottlichen Ursprung
zuriickgeprefit werden. Erkennt Gott diese Ganzeinwilli-
gung, sieht er das Hingehaltensein der Seele, so beantwortet

14 Geschichte einer Seele, VIII. Kap., Speyer, S. 141.
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er dieses Angebot der menschlichen Freiheit, das mit seinem
eigenen Wunsch nach Herablassung zum Siinder (berein-
stimmt, durch Uberflutung dieser Seele mit seiner ganzen
Liebe, und zugleich Uberflutet er durch sie die ganze Welt.
Wird der Sunder also gestraft werden? Wird er nicht viel
mehr durch die Invasion géttlicher Liebe bezwungen wer-
den, die sich auf der Ebene seines siindigen Daseins voll-
zieht?

Danach sehnt sich die unendliche Barmherzigkeit Gottes,
und das ist auch die Hoffnung der kleinen Therese. Das ist
der missionarische Ehrgeiz, das ist die apostolische Methode,
die an diesem Fest der Allerheiligsten Dreifaltigkeit die un-
bekannte Karmelitin bei uns einfuhrt. In knapp acht Klo-
sterjahren gelang es Jesus ganz allein, aus ihr die Heilige
zu machen, die wirdig war, die Apostel aller Missionen
zur Vollkommenheit ihres Ideals zu fuhren.

*

Dennoch muR Therese noch drei weitere Schritte tun,
damit das géttliche Programm vollkommen in ihr erflllt
werden kann. Ich habe in einem anderen Buch bereits tber
zwei davon gesprochenl5. Marcel Moré schrieb in der Zeit-
schrift ,,Dieu vivant* Uber den dritteni6.

Hier sollen sie noch einmal kurz angefihrt werden.

Das ist um so wichtiger, als alle drei dazu beitragen, The-
reses Gesetz vom Missions-Apostolat nédher zu bestimmen.
Chronologisch genommen, ist der erste am ergreifendsten.
Man muB sie in der zeitlichen Folge betrachten, weil sie
eine Kette des Fortschrittes zu bilden scheinen.

*

Der erste Fortschritt — es ist der, den Monsieur More
beschreibt — zeigt sich zwischen Ostern und September
1896. Er besteht in einer geistigen Hohersetzung, in der
der Unterschied zwischen Gerechten und Sundern ausge-
16scht wird. Therese ist dem Heiligen Geist vollkommen

15 Siehe Combes: Kontemplation und Apostolat, S. 199—250.

16 Marcel Moré: Der Tisch der Sinder in Dieu vivant, No. 24
(1953), S. 15—103.
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iiberliefert; die ersten Lungenblutungen brachten sie an den
‘Rand ihrer Ewigen Seligkeit; da aber wird sie @létzlich
in eine Welt eingefiibrt, deren Echtheit sie vorher nicht
glauben konnte: es ist die Welt derjenigen, die ehtlich sind,
~wenn sie bekennen, keinen Glauben zu haben. Sie hat fiir
diese Ungliubigen zwar schon ihr T.eben aufgeopfert,
konnte sich aber ihren Seelenzustand bisher mit bestem
Willen nicht vorstellen. Von nun an, bis zum Tode, wird
sie jedoch im selben seelischen Klima leben.

Das ist die ,, Inkarnation”, der die Unendliche Liebe sie

unterwirft, der sie sich als Opfer iiberlieferte. Genau wie
Jesus, der unter dem Antrieb dieser Liebe — mit Ausnahme
der Siinde — einer von uns wurde, genau so wird Therese
~— ohne darum das Geringste an Tugend zu verlieren —
eine von denen, die sie retten soll. Sie sitzt mit den Siin-
dern zu Tisch und willigt aus ganzem Herzen in die Pri-
fung ein, die sie mehr als alles je Geahnte kreuzigt, um
dadurch denjenigen, die ihre Briider wurden, die Gnade des
Glaubens zu verdienen.

R

‘Anfang September 1896, wihrend es in Therese aussieht,
wie wir eben zeigten, wird ibr das Wesen ihrer Berufung
im ganzen AusmaB geoffenbart. Trotz der bedriickenden
Dunkelbeit um sie entfesselt der Heilige Geist in ihr die
Qual der unméglich gleichzeitig durchzufiihrenden Beru-
fungen. Mit unglaublicher Wucht flammt vor ihrem geisti-
gen Auge vor allem die Berufung zum Missionir auf:

»Ach, trotz meiner Kleinheit méchte ich die Seelen er-
leuchten wie die Propheten und Kirchenlehrer; ich habe die
Berufung zum Apostel, ich mochte die Erde durcheilen,
Deinen Namen verkiinden und auf ungliubigem Boden
Dein glorreiches Kreuz einpflanzen; aber, o mein Geliebter,
ein einziges Missionsgebiet wiirde mir nicht geniigen; ich
mochte zugleich das Evangelium in den fiinf Erdteilen ver-
kiinden, bis zu den fernsten Inseln. Ich méchte Missionir
sein, nicht nur fiir ¢inige Jahre, sondern ich mdchte es seit
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Anbeginn der Schopfung gewesen sein und es bis zur Voll-
endung der Zeiten bleiben™ .

Gott gibt Therese ihren Platz und ihre Aufgabe im Her-
Zen der Kirche, um dadurch zugleich die Tatsichlichkeit,
die Giiltigkeit und Wirksamkeit all dieser Wiinsche zu be-
stitigen und um sie alle in einer transzendenten Verwirk-
lichung zu verschmelzen. Jetzt bhat Therese mehr als je
zuvor Anteil an der Liebe “des fleischgewordenen Wortes,
das alle Seelen in die Einheit seines Mystischen Leibes be-
ruft; nun wird sie im Herzen dieser heiligen Kirche, ihrer
Mutter, zur Liebe, die die Tatigkeit aller Missionire, in
allen Zweigen apostolischen Wirkens, mdglich und frucht-
bar mache®. ‘

: *

Einige Wochen oder einige Monate spiter dringt Therese
tiefer in den Sinn des zweiten Gebotes ‘ein. Sie entdeckt
seine wahre Bedentung, die durch die aus dem Alten Testa-
Ment {ibernommene Formulierung im allgemeinen dber-

~deckt wird, Wir diirfen unseren Nichsten nicht nur lieben

»Wie uns selbst”, sondern so, wie Jesus ihn liebte, so, wie
er liebt, so, wie er ihn ewig lieben wird, und mit seiner
eigenen Liebe?.
* .

- Diesmal ist der Aufstieg vollendet. Von der unendlichen
Licbe verzehrt, deren Mirtyrerin sie sein wollte, wurde
Therese von Lisieux nicht nur ein vollkommener Missionir,
sondern ebenfalls der Lehrer, der Gesetzgeber, der Techniker

. und das Vorbild jeder nur méglichen Form des Apostolates.

In ihrem Leben und ihrer Lehre ist alles wunderbar Zu-
sammenhingend -verbunden, weil alles aus Gott stammt.und
den wesentlichen Gegebenheiten des menschlich-gSttlichen
Problems entspricht.

Die Behauptung, daB alles im Evangelium wurzelt, sagt

b ichte einer Seele, XI. Kap., Speyer, S. 194.

8 ggﬁz‘iﬁbﬁe_, einer Saele, X1.Kap., Speyer, S.196 sowie Combes:
Kontemplation und Apostolat, S. 211—218.

19 Goschichte siner Seels, IX. Kap., Speyer, S. 155 sowie Combes,
wie angefiihst, S. 225—250.
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nicht genug. Denn es war Jesus hochstpersdnlich, der alles
formte, alles lenkte und meisterhaft fiihrte. Er bekleidete
das zarte Kind mit seiner eigenen Riistung und gab ihm
seine eigene Liebe zu den Siindern. Er gab ihm ein, das
Leben hinzugeben, um ihm dadurch bei der Seelenrettung
zu helfen, er bewahrte es vor der Verfiihrung .durch den
Zauber eines Lebensideals, das in der Ganzhingabe an die
gottliche Gerechtigkeit besteht, denn er lieB es verstehen,

wie sehr Gott die LIEBE ist. Er verzehrte sein ganzes Wesen

durch eine fressende Leidenschaft zum Apostolat des Mis-
siondrs und offenbarte ihm sein oberstes Gesetz, das zu-
gleich das wirksamste jst: die Hingabe als Schlachtopfer an
die barmherzige Liebe.

Was ist daran erstaunlich? Letztlich hat das Apostolat
des Missionirs keinerlei Daseinszweck, wenn es nicht daraut
aus ist, die Menschen von ihrem Irrtum und ihren Fehlera
zu befreien, indem es sie der ungeschaffenen Liebe verbindet.
Wer aber diirfte meinen, die Menschen wirklich durch an-
dere Methoden zu erobern als durch diejenigen, welche
Jesus selbst anwandte? Das -oberste Gesetz des Apostolates
eines Missionirs besteht daher in der Seelenhaltung, die eine
Seele Jesus gleichgestaltet, indem sie sie so durchlissig wie
moglich fiir das umwandelnde Wirken des Geistes der Liebe
macht.

Darin besteht die Thereses Aufopferung eigene Wirksam-
keit. Macht man sie sich zu eigen, lebt man sie durch vor-
behaltlose Selbstiiberlassung an die Liebe, dann gibt man
sozusagen, soweit das méglich ist, der Schutzheiligen der
Missionen einen groBeren Aktionsradius. Man bat so Anteil
an der universellen Anziehungskraft, die die Seelen ihrem
Erl6ser zufiihrt. Dadurch versenkt man den géttlich be-
lebenden Samen des Heiligen Geistes in alle konkreten und
technischen Einrichtungen!

*

Wihrend der allerletzten Minuten ihres Erdenlebens
sprach die Schutzheilige der Missionen drei besonders tiefe
Worte. Sie fassen ihr ganzes Lebensprogramm zusammen
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und graben in die Herzen aller Apostel Christi das lebendlge

- Gesetz ihres Apostolates -

Am 29, September bat Schwester Genoveva sie um ein
Abschiedswort: .

.-Ich habe alles gesagt . . . alles ist vollbracht. . . . Nur die
Liebe zihle . . .2" _

Am 30. September, wenige Minuten vor dem letzten
Atemzug, in schlimmstem Todeskampf, aber mit fester Zu-
versicht:

.Ich bereue nicht, mich der Liebe hingegeben zu ha-
ben....“ Und kurz darauf: ,Ich hitte nie gedacht, daB
man so viel leiden kann! Nie! Nie!...Ich kann mir das
nur erkliren durch den glilhenden Wunsch, den ich hatte,
Seelen zu retten®”,

Als fiir das Opfer der barmherzigen Liebe alles durch-den
Sieg dieser Liebe selbst vollbracht ist, erscheint ihr die Deu-
tung ihres Lebens, ihrer Leiden und ibres Todes in ihrem
Waunsch zu liegen, den Durst des Gekreuzigten durch See-

'lenrettung zu stillen. Das Gesetz des Apostolates der Missio-

nen leuchtet michtig und gro8 vor uns auf, als wire es dem
keuchenden Leib des miterldsenden Opfers eingeschnitten.
Es steht in tiefer und normaler Verbindung mit dieser gei-
stigen Kindheit, die Therese zwar wirklich lebte, die aber
nichts mit den verniedlichenden Verfilschungen zu tun hat,
die diese blutige Widerlegung fiir alle Zeit vernichten
miBte. Da sie das Kreuz des Erlésers wahlte, wird sie auf
diesem selben Kreuz sterben. -
Die Mirtyrerin der barmherzigen Liebe endet ihr Werk
aber nicht durch diesen Liebestod am Kreuze ihres Opfers.
Sie fingt es erst’an! Jeden Tag sind wir erneut Zeugen,
daB Gott ihr erlaubt, uns die experimentelle Kontrolle des

. Sewagtesten Gesetzes zu gestatten, das sie gleich einer Her-

ausfordei'img an die allzu vorsichtige Weisheit unserer Welt
aufstellte: das theresianische Gesetz der Seligkeit!

20 Novissima Verba 29. September.
21 Novissima Verba 30. September.
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SIEBENTES KAPITEL

DAS GESETZ DER SELIGKEIT

Mit der Sicherheit, der Niichternheit und der Weite des

Genies stellte Therese von Lisieux sich das geistige Uni-
versum von einem Gesetz christozentrischer Anziehungs-
kraft beherrscht vor, das in zwei anfeinanderfolgenden Ab-
schnitten aufscheint. Zuerst steht die Initiative einer nnend-
lich barmherzigen Liebe; der es wesenseigen ist, sich herab-
zulassen. Dann folgt die Antwort der geschaffenen Liebe,
die ihre Freiheit dazu beniitzen kann, mit der unend-
lichen Liebe zusammenzuklingen, oder aber durch die
Siinde sich der freien Entfaltung ihrer vergéttlichenden
Auswirkung zu widersetzen. In diesem universellen Rhyth-
mus, in dem das Geschick jeder Seele tragisch schwingt,
entdeckte Therese ihren Platz; ihr ganzes Trachten richtete
sich einzig darauf, ihn ecinzunehmen. Sie wollte am Heil
der Seelen wirksam mitarbeiten, das heiBt, si¢ wollte sie an
der ewigen Liebe teilhaben lassen, indem sie sie zum Kreuz
zog, von dem das Blut herabfloB, durch welches sie ge-
reinigt wurden; darum bot sie sich dem Einstrémen der
Fluten dieser unendlichen Zirtlichkeit hin, die durch sie
die siindige Welt iiberfluten kénnen. Gott beantwortete die
seiner eigenen Natur so angemessene Aufopferung grof-
artig: er nahm das ganz getreue Kind und versetzte es in
das Herz des Mystischen Leibes seines Sohnes. Im Herzen
der Kirche, ihrer Mutter, wurde Therese zur Liebe.

Man fragt sich, wie es méglich wire, das lebenswichtige
Riderwerk dieses geistigen Universums noch besser und tie-
fer Zu verstehen, in dem der erhabene Plan des Schépfers

sich erfiillt, dessen barmherzige Liebe ihn zu unserem Er-

16ser machte! Unmaéglich kénnte man dem Willen Gottes,
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der die ganze Welt heiligen ﬁill. kliiges. und grofziigiger

entsprechen. Dennoch versteht man Thereses Klugheit und

GroBziigigkeit nicht restlos, wenn man sie nur im Zusam-
niénhang mit diesem Rhythmus sieht. Wie immer Art und
Wichtigkeit eines Riderwerkes beschaffen sind, worauf es
ankommt, ist sein Daseinszweck. Wozu soll dieser welt-
umspannende Kreislauf also letztlich dienen?..

Eines der groBten Verdienste Thereses besteht darin, die-
ses Problem nicht nur theoretisch und praktisch klar, ent-
schieden und richtig geldst, sondern in diesem wichtigen
Punkt auch die bei den Christen traditionelle Lésung um
etwas Neues bereichert zu haben. Stirker und besser viel-
leicht als in irgend einem.anderen Punkt ihrer Lehre,
kommt hier ihre duBergewdhnliche Treue zum Evangelium
sowie ihre Ubereinstimmung mit dem erschiitternden Wollen
des Heiligsten Herzens zum Ausdruck. Das ist es, was ich

glaube als theresianisches Gesetz der ewigen Seligkeit be-.

Zeichnen zu konnen.
o .

Seit der Verkiindigung des Evangeliums ist das Ziel die-
ser weltumfassenden Strémung, die alle Seelen ibrem letzten
Ziel zufiihrt, wohl bekannt. Es ist die Vereinigung mit
Gott in der Ewigen Seligkeit. Zu behaupten, daB Therese
V6n Lisieux dieses Ziel entdeckte, wire unsinnig, weil wir
die vollkommene und endgiiltige Offenbarung Jesus ver-
danken. Die Kirche ist die Gesellschaft der Menschen, die
diese Offenbarung annahmen und die den Endzweck ihtér

Existenz daher jenseits des irdischen Horizontes sehen.

Wenn es sein muB, sind sie darum auch nicht nur bereit, mit
ihrem Blut die Preibeit zu bezahlen, sondern auch die kest-
bare Perle des Evangeliums sowie deren glorreiches Erstrah-
len im Himmel aller vernunftgemiBen Gewibheit vorzu-
Ziehen. Es gibt keinen Christen, dessen Taufe diese hichste
Wahi nicht einbeschlieBt, es gibt aber vor allem keinen
Heiligen, der.nicht aus ihr gelebt bitte.

Thereses Heiligkeit muB in diesem wichtigen Punkt mit
allen ihren Briidern in Christo absolut iibereinstimmen. Das
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ist einleuchtend und klar. Trotzdem fallen bei dieser Fest-
stellung allgemeiner Ubereinstimmung an Theresés” Heilig-
keit einige unterschiedliche Schattierungen auf, die wir
niher zu bestimmen versuchen wollen.

*® -

Wenn auch das unvermeidliche Ende der irdischen Pilger-
fahrt prinzipiell die Beistimmung aller derjenigen verlangt,
die sich zum christlichen Glauben bekennen, so ist es weit
davon entfernt, mit derselben Kraft das BewuBtsein jedes-
Getauften einzunechmen. Denn wieviel Christen” leben, als
glaubten sie weder an ihre ewige Seligkeit, noch an die
Gefahr der Verdammnis! Eines der wesentlichsten Themen
der Predigt muB darin bestehen, ihnen eine Wahrheit vor
Augen zu halten, die fiir sie scheinbar nur theoretisch
wichtig ist, die ihr ganzes Verbalten miBachtet, ja sogar ver-
neint. Viele Heilige richten ihr Leben zwar ganz gerade
dem Himmel zu, geben sich dabei aber so eifrig den ver-
schiedensten apostolischen Arbeiten hin, daB sie innerlich
mehr von den menschlichen Néten in Anspruch genommen
scheinen als von der Sehnsucht nach der Ewigen Selig-
keit. . . .

Die Feststellung, daBl bei Therese von Lisieux das Ziel
dem BewuBtsein immer vorschwebt, sagt nicht genug. Die
Ewigkeit ist fiir sie eine so wichtige Tatsache, daB die Be-
hauptung keineswegs iibertrieben ist, Therese habe zu jenen
Menschen gehort, die mit allerhdchster fibernatiirlicher Weis-
heit jedem der beiden Korrelativausdriicke ,,zeitliches Leben”
und ,,ewiges Leben” erst den wahren Wert verlichen.

»Man irrt sich —“ wird sie einmal sagen — ,,wenn man
etwas Leben nennt, das enden muB'“. Diese Erklirung ge-
niigt, um einen Menschen zu erkennen, um so mehr, als sie
nicht die Lebenserfahrung eines Greises zusammenfafit, son-
dern die GewiBheit eines Kindes ausdriickt.

Therese hatte tatsichlich seit ihrer frithesten Kindheit

1 Ramblage und Efmnenmgen S. 300 (Come’ls et souvenirs)
uid enim est omnino hoc ipsum diu in quo est aliquid ex-

tremum’ sagt Cicero, Pro Marcello, 27.

160

dieses schwerwiegende Utrteil gefillt; sie*hatte aus ihm die

‘unumgingliche praktische SchluBfolgerung gezogen. Es ist

ein vollig gesundes Urteil, mit einer absolut logischen
SchluBfolgerung.

Das Urteil ist gesund, weil es kemer krankhaften Angst

entspringt, sondern der objektiven Einschitzung beobach-
teter Wirklichkeit. Wenn uns das wundert, so sind wir
Opfer einer optischen Tiuschung: da uns die Ewigkeit so
weit entfernt zu sein scheint, messen wir ibr nur geringe
Bedeutung bei. Thereses Urteil ist aber auf dem Wesen
aller Dinge aufgebaut und unterliegt daher nicht diesem
allzu bhiufigen Irrtum. Es wurde nimlich nicht durch eine
krankhafte Abwertung des wirklichen Lebens gefillt, son-
dern durch die richtige Abschitzung der miteinander ver-
glichenen Werte und durch das Verstindnis dessen, was
unser Bediirfnis des Absoluten verlangt. Fiir ein unsterb-
liches Geschdpf kann_ein sterbliches Leben nicht das wabre-
Leben sein.
" Wenn es sich aber so verhilt — wie ist es dann mdglich,
daB das Wesentliche sich hinter dem Nebensichlichen ver-
bergen kann? Da wir fiir das ewige Leben geschaffen sind,
kénnen wir nicht friih genug mit der Vorbereitung dieses
ewigen Geschicks beginnen, noch diirfen wir um den Preis
feilschen.

Da Therese stets nur danach trachtete, ihr Leben nach
der Logik des Glaubens aufzubauen, muBte sie das Héchst-
maB an Grofziigigkeit und Scharfsinn hinsichtlich diesét
Eroberung aufwenden. Man findet in ihren Schriften ver-
schiedene und reichhaltige Aussagen. Wir kdnnen nicht alle
anfiihren, weil die Ernte fiir unser Vorhaben zu gro8 wire;
auBlerdem wiirden wir dadurch nur eine Seite von Thereses
Einstellung sehen, die nicht ihre originellste ist. Wir wollen
aber die bezeichnendsten anfiihren.

*
Am 21. Feber 1888 — genau fiinfzehnjihrig — beklagt

sie den Tod eines entziickenden Limmchens, das ihr Papa
ihr geschenkt hatte. Uber diesen Schmerz schreibt sie:
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. Du abnst nicht, liebe Patin, wie nachdenklich gxich der
Tod dieses kleinen Tierchens gestimmt hat. O ja, man soll
sich auf Erden an gar nichts hingen, nicht einmal an die
unschuldigsten Dinge, denn sie fehlen einem gerade, wenn
man es am wenigsten denkt. Nur das,.was ewig ist, kann
uns befriedigten®”. T

Wenn also frithreife Weisheit aus einem solchen Kummer
eine Lehre vollster Losschilung zu ziehen versteht, so ge-
schicht das keineswegs aus pathologischer Veranlagung zum-
Pessimismus oder Weltschmerz. Ganz im Gegenteil! Die
Liebe zur Uberfiille, zur Vollkommenheit und zur absolu-
ten Befriedigung gaben sie ein. Das Evangelium lehrte sie,
wie und mit welchem Preis man die Uberfiille ewigen
Gliicks erkauft, und deshalb zdgerte die schlaue Normannin
nicht, das gute Geschift abzuschlieBen. Therese will alles
Vergingliche gegen alles Unvergingliche eintauschen.

Wenige Tage spiter schreibt sie daher an Pauline:

,Das Leben vergeht so schnell, daB es wirklich mehr
dafiirsteht, eine schdne Krone mit etwas Miihe, als eine ge-
wohnliche ohne Miihe zu haben®”.

" Von jetzt an ist das ihre furchtlose Logik. Therese ist
der Antipode der unentschlossenen, der feilschenden, der
Menschen, die immer alle Erfolgsmdglichkeiten zugleich
einkalkulieren wollen, indem sie alle Nummern auf einmal
setzen. Sie selbst sucht niemals Ausfliichte. Da das Ziel klar
vor Augen liegt, kann man doch wirklich nichts besseres
tun, als schnellstens darauf loszustiirzen, was immer ¢S
-auch kosten mag!

Wenige Wochen spiter, im Mai 1888, gebraucht sie die
witzigen Worte ihrer Mutter Therese von Avila, um ibre
Schwester Marie vom Heiligsten Herzen zur lichelnden An-
nahme aller Opfer zu bringen:

»Das Leben ist voller Opfer, das ist wahr! Aber wie gut

? Gesammelse Briofe, 22. Brief an Schwester Marie vom Heilig-
sten Herzen, Speyer, S. 281.

3 Brief Nr. 23 an Schwester Agnes von Jesus. Mirz 1888,
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das ist! Ist es fiicht- besser, daBB unser Leben, das ,eine in

..einer schlechten Herberge verbrachte Nacht ist' — sich in

einer ganz schlechten Herberge abspielt, als in einer nur .
balb schlechten?*". T

So schluBfolgert vollendete Heiligkeit. Der gewdhnliche
Sterbliche bemiiht sich im Gegenteil, die Herberge in einen
Palast umzuwandeln. Therese. von Listeux, 'die von so vie-
lem die Schutzheilige ist, kénnte es kaum vom ,,modernen

- Komfort” sein, wenigstens nicht vom Wohlgefallen an die-

sem Komfort. Sie wire es noch viel weniger von der neuen
theologischen Schule, die paradoxerweise sich so anstrengt,
die ,,Desacralisation” der modernen Welt zu beschleunigen
und zu rechtfertigen, sowie dén Katholiken in den geschaf-
fenen Dingen eine Heimstatt anzuweisen, ‘die, wie sie..be-
haupten, endlich nach ihrem wahren Wert -eingeschitzt
werden. Alles was durch die Uberbetonung geschépflicher
Werte und zur: Unterschitzung des einzig wahren Lebens
fiihren kann, alles was fiir eine gewisse Zeit unsere sterb-
lichen Instinkte befriedigt, unsere Verbannung angenehm
macht und unseren Aufschwung zum Himmel zu bremsen
droht, alles das wird energisch, ja sogar wild von dieser
Seele abgelehnt, die fiir das wahre Gliick um so mehr ent-
flammt ist, als sie ihre eigene wahre Wesensart sowie das,
was Gott in der Ewigkeit aus ihr machen will, wahrhaft
erkennt.
*

Wenn diese Kleinbiirgerin, die ihr sozialer Stand zu alleri

‘nur erdenkbaren Formen menschlichen Gliicks zu bestim-

men scheint, sich so sebr nach der Karmelstrenge sehnt,
wenn dieses Zzarte Midchen — wihrend viele andere die
Regel auf die leichte Achsel nehmen — sich so energisch

* yornimmt, aus der schlechten Herberge eine ganz schlechte

Herberge zu machen, so tut sie das gewiB nicht aus Ljebe
zum Elend, aus Liebe zur HiBlichkeit oder aus Licbe zum
Leid. Sie tut ¢, weil sie untriiglich weiB, daB diese schlechte

* Gesammelte Briefe; Nf. 26 an Schwester Marie vom Heiligs;en
Herzen, Mai 1888. Speyer, S. 291.
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Herberge den Kindern Gottes wihrend ihrer Erdenpriifung
Unterkunft bietet. Diese Kinder Gottes unterstehen einem
Gesetz, das sich folgendermaBen ausdriicken 1468t: Je harter
die vergingliche Priifung ist, desto umfassender werden sie
vergottlicht. -

Zugleich mit ihrer Wahl des hirtesten Katmellebens
schreibt sie an Céline:

. Wir sind groBer als das gesamte Universam. Eines Tages
werden wir selbst ein gottliches Dasein haben3“. -

Siecben Monate vorher batte sie fiir ihre geliebte Céline
andere Zeilen niedergeschricben, in denen durch die darin
erwihnten Kontraste sowie durch die den Problemen ihrer
Schwester gegebene Lésung alles zusammengefaBt ist:

»Das Leben ist oft lastend, wie bitter, aber wie sii}! Ja,
das Leben ist sawer, es ist hart, einen Arbeitstag zu begin-
nen. ... Wenn man Jesus wenigstens filblen wiirde! Ach,
man wiirde ja alles fiir ibn tun ... aber nein, er scheint
tausend Meilen entfernt zu sein, wir sind allein mit uns
selbst; ach, was fiir eine langweilige Gesellschaft das ist,
wenn Jesus nicht da ist! Abér was macht denn dieser lieb-
reiche Freund eigentlich? Siebt er denn nicht unsere Angst,
die Last, die uns bedriickt? Wo ist er, warum kommt er
nicht, um uns zu trésten, da wir doch nur THN allein zum
Freunde haben? Ach, er ist nicht weit, er ist da, ganz nahe,
er sicht uns zu, er bettelt uns um diese Betriibnis, um diese
Todesangst an . .. er braucht sie fiir die Seelen, fiir unsere
Seele; er will uns einen so herrlichen Lohn dafiir geben!
Er hat so GroBes mit uns vor! Wie kann er aber sagen:
»Jetzt ist die Reihe an mir'®, wenn wir noch gar nicht an
der Reihe waren, wenn wir ihm noch gar nichts geschenKkt
haben? Ach, es fillt Ihm sehr schwer, uns so mit Betriibnis
Zu trinken, aber er wei, daB dies das einzige Mittel ist,
om uns darauf vorzubereiten, ,ihn zu erkenmen, wie Er
sich selbst erkennt, um selbst zu Géottern zu wWerden’. Oh

% 58. Brief an Céline vom Februar 1889, S. 110. Der franzésische

Ausdruck lautet ,existence divine®.

¢ Uber den Sinn diéses Satzes siehe Binfaébrung in das Geistes-
leben der beiligen Thorese vom Kinde Jesus, S. 379—381.
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7 32. Brief an Céline, S. 68—69; Speyer, S. 288.

welche Bestimmung! Wie grof3 ist unsere Seele! Erheben

- -Wir uns iiber alles Vergingliche, halten wir uns von der

Erde entfernt; weiter oben ist die Luft rein?.

Therese von Lisieux ist eine so durch und durch christ-
liche Seele, daB sie nur auf dem Niveau ihrer ewigen Ver-
gottlichung leben kann. Ihr tigliches Leben ist wirklich
nichts anderes als die Vorwegnabme jhrer Seligkeit. Aber
sie ist weit entfernt davon, sich egoistisch in etwas einzu-
kapseln, das ihr hitte als Vorrecht erscheinen k&nnen. Ohne
aus ihrer Zuriickhaltung je berauszutreten, trachtet sie den-
noch die ihr ans Herz gewachsenen Seelen, die auf sie héren
wollen, zu diesem Gipfel mitzuziehen. Ibr Opfer und ihr
Gebet erwerben zwar fiir alle Verdienst, aber wenn sich
dazu die Moglichkeit ergibt, redet sie ihren Schwestern auch
2u, damit sie diese wichtige Einstellung selbst zur ihren
machen. .

Céline beunruhigt-sie stindig durch ibre Vorliebe fiir
alles GroBe, alles Glinzende und fir alles, was auf dieser
Welt Erfolg hat. Sie ermahnt sie unermiidlich, die Hierarchie
der wahren Werte zu achten. Am 25. April 1893 kann
sie nicht mehr an sich halten und meint, Céline schreiben
zu diirfen, was Jesus mit ihrer Seele vorhat. Sie will ihr zu
verstehen geben, daB das gesamte gegenwirtige Leben nur
ein kurzes Leben ist, in dem die Weisheit darin besteht, sich
zu demiitigen, damit die einzige RangerhShung dadurch
vorbereitet wird, die dafiirstebt. Es ist die folgende sinn,-
reiche und kluge Fabel vom Tautropfen:

- ,,Céline ist ein Tautropfen, der nicht von den Wolken
gebildet wurde, sondern der vom schonen Himmel, von
seiner Heimat, herabkam. Wihrend der Nacht dieses Lebens
besteht ihre Aufgabe darin, sich im Herzen der Blume des

.- Feldes zu verbergen; kein menschliches Auge darf sie dort

entdecken, nur der Kelch, der das kleine Trdpfchen besitzt,
wird dessen Frische kennen . . 8%,

8 120. Brief an Céline, S. 217—220, ebenso die folgenden Aus-
ziige. Speyer, S. 308.
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Bestimmt werden ecine Menge Einwinde gegen so ein
Zuriicktreten erhoben werden, das zwangsliufig Un-
brauchbarsein begreift. Therese spricht bei Weiterfihrung
ibres Gleichnisses selbst davon. Sie sagt selbst, daB ,.der
Tautropfen zu nichts anderem niitz ist,.als fiir wenige
Augenblicke eine Blume des Feldes zu erfrischen, die heute
lebt und morgen verschwunden sein wird.”

Das wird aber nur zugegeben, damit Therese die Sachlage
umkehren kann:

..Die betreffenden Leute haben sicher recht, der Tautrop-

fen ist nur dazu gut, aber sie kennen eben nicht die ,Blume
des Feldes®, die unser Land der Verbannung bewohnen
und darin die kurze Nacht des Lebens verbringen wollte.
Denn wiirden sie sie kennen, dann wiirden sie auch den
Vorwurf verstehen, den Jesus einstens Martha machte. Un-
ser Geliebter braucht weder unsere schdnen Gedanken noch
unsere hervorragenden Werke; wenn er erhabene Gedanken
will, hat er dann nicht seine Engel, seine Legionen Himm-
lischer Geister, deren Kenntnis die der groBten Genies un-
serer traurigen Erde unendlich iibertrifft?®. Jesus ist also
* hienieden weder Geist noch Talente suchen gekommen. Er
machte sich zur Blume des Feldes, um uns zu zeigen, wie
sehr er die Einfachheit liebt. Die ,Lilie der Tiler® sehnt
sich nur nach einem kleinen Tautropfen. .. .”

Therese hat alle menschliche Einbildung vermieden, in-
dem sie sich nicht auf irgend einen Absatz des Evangeliums,
sondern auf Jesus selbst berief. Sie beeilt sich, den wahren
Ausblick zu zeigen, der gewonnen wird, sobald man sich
selbst so vollig in den Schatten stellt:

»Und darum hat er einen geschaffen, der Céline heiBit! . . =
Wihrend der Nacht des Lebens muB er vor jedem mensch-

e )

1o AusHL 2,1, ,
Diese Stelle beweist, da8 es immer nétig ist, Thereses Aus-
drucksweise — und zwar gerade dann, wenn sie am gewagtesten
ISt — im urspriinglichen Zusammenhang wieder einzusetzen.
Denn gerade weil Therese an Céline schreibt, ist sie so nach-
driicklich in dieser Hinsicht. Hatte sie sich an einen Theologen
gewandt, so hitte sie nicht dasselbe sagen miissen und ware
daher darauf bedacht gewesen, ihre Ausdriicke abzustufen.
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~ lichen Auge verborgen bleiben, wenn sich "die Schatten

ey

neigen werden, wenn die Blume des Feldes zur Sonne der
Gérechtigheit geworden sein wird, wenn er kommt, um -
seinen Lauf gleich einem Riesen zu vollenden, wird er dann
wohl seinen kleinen Tautropfen vergessen? Oh nein! Sobald
er in seiner Glorie erscheinen wird, wird die Gefihrtin sei-
ner Verbannung auch dortselbst erscheinen. Die géttliche
Sonne wird einen ihrer Liebesstrahlen auf sie richten und
das arme, kleine Tautrdpfchen wird alsogleich dem geblen-
deten Blick der Engel und Heiligen sichtbar. werden, es wird
wie ein kostbarer Edelstein schimmern, der, da er die Sonne
der Gerechtigkeit zuriickstrahlt, ihr gleichférmig wurde. Das
ist aber nicht alles. Das gottliche Gestirn wird seinen Tau-
tropfen betrachten, um ibn zu Sich zu ziehen, dieser aber
wird gleich einem leichten Dunst emporsteigen, damit er
sich fiir alle Ewigkeit, im Herzen des gliihenden Brenn:
punktes der ungeschaffenen Liebe, niederlifit, damit er ihm
immer geeint bleibt. Genau wie er auf Erden die getreue
Gefihrtin seiner Verbannung und seiner Verachtung war,
genau so wird er im Himmel ewig herrschen.”

Von einer Zwanzigjihrigen geschrieben, sind das wohl
wundervolle Zeilen! Sie wiirden allein geniigen, um
alles zu erkliren. Wenn das gesamte Menschendasein —
dieses Dasein, dessen tausenderlei Verfiibrungskiinste so viele
Herzen bestricken, die sich nur damit abgeben, sie noch zu
vermehren und reizvoller, zn machen — keinen einzigén

. Strahl] aussendet, der Thereses Blick zu bezaubern oder auch

nur anzuziechen versteht, so liegt dem weder Pessimismus,
noch krankhaftes ‘Unvermégen zugrunde: es ist die refne,
eififache Logik des Glaubens! Denn welcher Stern kdnnte
fiir ein gesundes Auge auch leuchten, wenn die Sonne sich
des ganzen Firmaments bemichtigt?

*

Therese sicht ihr Erdenleben nur als dunkle Nacht, weil
sie beteits den Glanz ibrer ewigen Seligkeit betrachtet. Man
kann sich nichts Zusammenhingenderes, nichts Ausgegliche-
neres und nichts Berechtigteres denken als dieses Gesetz der
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Seligkeit. Es ist eine unmittelbare Konsequenz ihrer Nach-
folge Christi, oder, besser gesagt, ihrer ontologischen und
geistigen Teilhabe am Christus der tiefsten Demiitigung
und der ewigen Glorie.

Mobgen andere zogern, fortschreiten,. zuriicktreten, Be-
rechnungen anstellen, abwigen oder Vergiitung suchen:
Therese gehért zu sehr Jesus an, als daB sie nicht aus ganzer
Seele danach verlangte, ihre Ewigkeit mége schon jetzt ibr
ganzes gegenwirtiges Leben in sich aufnehmen. , Nichts
ist zu viel gelitten, um die Palme zu erringen®, sagt sie an
anderer Stelle!. Nichts darf demjenigen iibertrieben vor-
kommen, der weiB, dafl alles darauf abzielt, den Zeitpunkt
vorzubereiten, an dem Gott, in der Ewigkeit, unsere be-
schrinkten Opfer beantworten wird, indem er selbst unbe-
schrinkt und fiir allezeit, sein eigenes Leben und Gliick
uns vermittelt: ,,Jetzt bin ich an der Reihe!*?”

*

Diese GewiBheit miite um so mehr heldenhafte Gro8-
ziigigkeit hervorrufen, als sie ebenso menschlich wie iiber-
natiilich ist. Die ,,Gotter”, die Gott beruft, sein eigenes
" Leben mitzuleben, sind darum ihrer natiirlichen Zuneigung
nicht entrissen.

Am 13. August 1893 schreibt Therese ihrer geliebten
Leonie, die endlich in Maria Heimsuchung in Caen eintrat
und dadurch ein uniiberwindliches Hindernis in Gestalt
zweifacher Klausur zwischen sie beide schob. Der Brief be-
tont besonders diesen Punkt des Ordenslebens.

.. Ach, meine Freude ist gewiB ganz geistig, da ich von
jetzt an meine liebste Leonie hienieden nicht mehr wieder-
sehen, ihre Stimme nicht mehr héren und mein Herz nicht
mehr in ihres ausschiitten darf. Aber ich weifl, daB die Erde
die Stitte unserer Verbannung ist, wir sind Wanderer, die
unserer Heimat zustreben. Was liegt also daran, wenn der
Weg, dem wir folgen, nicht derselbe ist, da das einzige Ziel
:; gg._ Brief vom Mai 1889 an Schwestgr Agnqs von Jgsus, S.125.

1€ man wei}, verdankt Therese dieses Leitmotiv ihres Innen-

lebens der Lektiire der Predigten von Abbé Arminjon. Siehe
Combes: En retraite (Exerzitien), S. 38—42.
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Wortes, erhoben Wwurde.

L}

der Himmel ist, wo wir vereint sein werden, ohne uns mehr

" zu trennen. Dort werden wir filr ewig die Freuden der

Familie genieBen, wir werden unseren geliebten Vater wie-
derfinden, der von Rubm und Ehre fiir seine vollkommene
Treue und vor allem fiir die Demiitigungen, mit denen er
getrinkt wurde, umgeben sein wird; wir werden unsere gute
Mutter sehen, die sich iiber-die Priifunigen freuen wird, die
wihrend der Verbannung des Lebens unser Anteil waren,
wir werden uns an ihrem Gliick erfreuen, indem wir ihre
fiinf Ta&chter betrachten, die Klosterfrauen waren, und wir
werden, gemeinsam mit den vier Engelchen, die uns dort
droben erwarten, eine Krone bilden, die fiir immer die
Stirne unserer geliebten Eltern umschlieBen wird!®".
*

Es braucht kein weiteres Zeugnis. Diese Auswahl aus
Thereses Schriften geniigt zum Beweis, da3 Therese von
Lisieux eine groBe Heilige unter den Heiligen wurde, weil

“Sie frithzeitig, voll kraftvoller Treue zum Evangelium, ver-

stand, daB das Leben des Erdenpilgers, ob er will oder
nicht, vom Gesetz der Seligkeit beherrscht wird und auBler-
dem, weil sie voll unbeugsamer, lichelnder Logik ihr ganzes
Leben diesem Gesetz unterordnete.

.Um die Heiligkeit aber im vollen AusmafB} zu erkennen,
geniigt es nicht, sich hier mit dieser Feststellung zu begnii-
gen. Um Thereses Gesetz von der Seligkeit in aller histo-
rischen Wirklichkeit definieren zu konnen, muB man én
ihrer Seele noch vier wichtige Dinge feststellen. Erst am
Ende dieser Untersuchung kann man den Gipfel erkennen,
zu dem die groBte Heilige der Jetztzeit, durch ihre unge-
wohnliche Teilhabe am Mysterium des menschgewordenen

*

Schwester Therese vom Kinde Jesus ist demnach ein
Meisch, dessen Leben sinnlos wire, wiirde es nicht in den
Himmel miinden. Mit ihrer Aufopferung an die Barmher-

13 26. Brief, an Leonie gerichtet. S. 234 in der Ausgabe der ge-
sammelten Briefe. Speyer, S. 310.
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~zige Liebe hatte Therese die duBerste Grenze erreicht, zu der
"die Logik ihres Glaubens und ihre Folgsamkeit g@geniiber
dem Gesetz der Seligkeit sie filhren konnte. Und gerade da
unterwarf Gott sie vollig unvermutet einer so merkwiirdigen
Behandlung, daB es wirklich nicht leicht ist, deren tiefen
'Sinn zu erkennen. - .

Die Behandlung ist in verschiedener Hinsicht merkwiirdig.
Wir kénnen uns hier nur mit Art und Weise an sich be-

fassen und wollen allein die zwangsliufig damit verbundene .

Unlogik, Hirte und groBe Gefahr aufzeigen.

Man erkennt darin zwei Zeitabschnitte, die einander zwar
folgen, aber sich nicht bedingen't. Der erste Abschnitt um-
faBt die Zeit zwischen der Aufopferung an die Barmherzige
Liebe und den zehn folgenden Monaten. Nach dem 9. Juni
1895 fiihlte Therese sich innerlich erhoben, ihr geistiges
Leben erblithte, sie empfand die absolute, auf Erfahrung
gegriindete GewiBheit, von der Liebe Gottes iiberstrémt zu
sein. Das alles dndert véllig ihr gewohntes, trockenes seeli-
sches Klima und vermittelt ibr den Eindruck, bereits den
Hafen der ewigen Heimat anzulaufen. Es sieht ganz so aus,

-als ob Gott in ihr einen wahren Paroxysmus erhebender
Griaden ausgegossen hitte, damit der von ihm votbereitete
Gegensatz desto herzzerreiBender wiirde.

Anfang April 1896 verschwindet das alles plStzlich.
Alles, das heiBt nicht nur dieser UberfluB an Gnade, der das
Herz erhebt, sondern alles, was Thereses Leben jemals be-
stimmt hatte, alles was ihm den einzigen Daseinszweck ver-
lich, Der Himmel, ihre Heimat, verschwindet vor ihren
Augen. Bisher hatte sie sich zur Ewigen Seligkeit bestimmt
gefiihlt, jetzt aber meint sie dem Nichts @iberantwortet zu—
sein. Der Zustand wird bis zu ihrem Tode dauern.

Manﬂ kann diese Priifung nie genug hervorheben, weil
Therese als ,, Wort Gottes* gerade hier die gréBte Lehre
erteilt. Die genaue Darlegung ihres Seclenzustandes wiirde
uns zu weit fiihren. Ich will nur beschreiben, worin die

14 Nihere Angaben iber diese Zeit in Thereses Leben siche in
Combes: Kontemplation und Apostolat, S. 181—250.
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Priifung bestand und Thereses Antwort auf-diesen uner-

" warteten Angriff der Ewigen Liebe wiedergeben.

*

Es ist gerade dieser Himmel, in dem Therese sich schon
wohnen sicht, der dem fiirchterlichen Angriff ausgesetzt ist.
Handelt es sich noch um ein TautrSpfchen, bestimmt von
der Sonne der Gerechtigkeit; ins Herz der Ewigen Licbe ge-
zogen zu werden? Nein ... jetzt handelt es sich um ein
Aschenstiubchen, das bald von der unendlichen Nacht des
Nichts verschlungen sein wird! N
" Diesem kleinen Herzen, das sich fiir das Tabernakel des
lebendigen Gottes hielt!s, wird dringend die schwerwie-
gendste von allen Fragen gestellt, welche die Menschheit
unablissig peinigt: Gott oder das Nichts? Die Eiwige
Gliickseligkeit oder die Auflssung — ohne Weiterleben —
im Wirbel der Materie? Gott, der seinen gréBten Ruhm
in der umwandelnden Heilung unseres armseligsten Elends

~findet, Gott, der diese kleine, beschauliche Klosterfrau offen-

sichtlich zu seinem Wort an die Menschen unserer Zeit
machen wollte, Gott unterwirft diejenige, welche die Mir-
tyrerin seiner barmherzigen Liebe sein wollte, einer immer
erneuten inneren Erschiitterung, aus der das Licht ihrer
alle Menschen iiberzeugenden Treue spriihen soll.

Thetese, die sich vorbehaltlos der erlésenden Liebe &iber-
lieferte, wird gerade durch diese Priifung zur Retterin. Sie
witd im Zentrum ihres geistigen Lebens gepackt und muB
daher vor allem dieses Zéntrum retten. Sie tut es mit grof-

 ziigiger Standhaftigkeit wihrend achtzehn Monaten, fo-

lange ihr Martyrium dauert. , Vorwarts! Vorwirts!” wie-
derholt die Stimme des Bésen, der sie iiberzeugen will, daB
ihr Weg ins Nichts fithrt. Sie schreitet vorwirts, aber nur
durch Glaubensakte. Was sie kiirzlich mit der GewiBheit
des Seemanns vorherfiihlte, der das Landungsufer erahnt,
das, wovon sie mit der Sicherheit eines Instinktes lebte,

z

15 Siche in der Asfopferung an die Barmberzige Liebe die Stélle:
JBleibe in mir gleich im Tabernakel, entferne Dich nie von

o

Deiner kleinen Hostie. ..
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der.sein natiirliches Ziel nicht verfehlen kann, an all das
‘WILL sie jetzt glauben. Alles was sich von ihrem Geist,
von ihrer Einbildung und von ihrem Herzen nicht packen
1aBt, umfaBt sie in einem Willensakt, der die Mingel ihrer
sonstigen seelischen Fahigkeiten iiberreich aufwog!®, fester
als je zuvor. -

Man kann wohl sagen, daB sie jetzt wirklich nur aus

dem Glauben lebt — so wie sie es sich immer vorgenommen
hatte'",

Sie lebt so sehr aus dem Glauben, daB sie ihn sogar be-

singen will. Die Dichtkunst wurde zam Atem ihrer Seele.
Trotz der Mauer, die ibr den Himmel verbirgt, besingt sie
daher die Seligkeit, von der sie keinerlei Vorgeschmack mehr
erhilt, die aber bestindig das Gesetz ihres Lebens bleibt,

weil sie daran nicht nur glauben, sondern dahinstreben
WILL.

*

Selbst wenn sie nichts anderes vollbracht hitte — selbst
wenn sie der Welt nur als Vorbild vélliger Treue inmitten
schlimmster Priifungen geschenkt worden wire, selbst dann
~.wire Therese von Lisieux fiir jeden von uns eine groBe
Lehre! Aber sie machte mehr, viel mehr — und zwar gerade
daru_m —, weil sie die groBe Heilige ist, die sie eben ist.

E.m?r so wahren Heiligkeit ist es eigentiimlich, am Werke
Christi so innig teilzuhaben, daB sie dem lebenswichtigen
Austausch, der sich im Mystischen Leibe vollzieht, nicht
ft:emd bleiben kann. Therese von Lisieux begniigte sich
nicht nur mit der Rettung ihres eigenen unmittelbar bedroh-
ten Glaubens, sondern rettete zugleich den Glauben ihrer

Briider. Um dieser Rettung willen, willigte sie in die Qual ~

ein, die sie ans Kreuz schlug,
. };Ia, g:t es denn wirklich und wahrhaftig diese Men-
ncoen 10 ne. C?lauben, diese Kinder Gottes, die weder das

rmale Ziel ihres Erdenlebens kennen noch auch den Weg,
8 Geschichte einey §,

! eele, IX. Kap.: ,, . ,
n Ghacese il Spo S 51
mbes und Pognon: Sainte Thér. ’ .
de la Sﬂmfe Face, Paris, A. Mitc’llaeel, 1945?81.126{-?‘6%?’ Josus et
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. ich singe ganz einfach,

VY

der dahin fithrt? Und leben Qie wirklich im" Frieden in-

" mitten ijhres Unglaubens? Stellen sie sich denn nicht nur

ungliubig? Sind sie denn tatsichlich des inneren Lichts be-
raubt, das ihnen allein das Gesetz des wahren Gliicks zu
zeigen vermag? Therese hatte sich das niemals vorstellen
konnen!®® Jetzt aber zeigt die Verwiistung ihrer eigenen
Seele ihr wohl, daB die andéten ehrlich sind. Wird sie also
zu deren Schwester? .

Sie wird sie zu ihren Briidern machen und damit antwor-
tet ihre Liebe der Erprobung des Glaubens. Statt zu ver-
zweifeln oder sich in sich selbst zuriickzuzichen, um alle
Energie im wunden Punkt zu sammeln, beniitzt sie diese
trostlose Erfahrung, um ihre Nichstenliebe noch weiter
anszudehnen,

Sie wurde mitten in der Hoffnung getroffen. Aus dieser
Wunde gewann sie Brennstoff zum briiderlichen Brand-
opfer. Sie richte sich an ihren neuen Versuchungen durch

‘unablissige Aufopferung, damit ihren ungliubigen Briidern

verzichen werde; ja, mehr als das: damit sie, durch ihre
innere Nacht, fiir jene das Licht der Glaubensfackel ver-
diene!

.. Herr, Dein Kind hat Dein géttliches Licht erkannt! Es
bittet Dich um Verzeihung fiir seine ungliubigen Briider,
es ist bereit, so lange Du es willst, das Brot des Schmerzes
2u essen und es will nicht von diesem Mahl voll Bitterkeit,
wo die armen Siinder essen, aufstehen, ehe nicht der von L2ir
bestimmte Tag angebrochien ist. Aber darf es denn nicht im
eigenen Namen, wie im Namen seiner schuldigen Briider
sprechen: ,Erbarme Dich unser, Herr, denn wir sind arme
Siinder!* O Herr, entlasse uns gerechtfertigt! Mogen alle
diejenigen, denen die strahlende Fackel des Glaubens nicht

- leuchtet, sie endlich scheinen sehen! O Jesus, wenn es nétig

ist, daB der durch sie befleckte Tisch durch eine Seele, die
dich liebt, gereinigt wird, so will ich gern allein das Brot

18 Geschichte einer Seele, 1X. Kap.: ,Ich konnte niche glauben,
daB es Gottlose gibt, die keinen Glauben haben . . ., Speyer,
S. 148.
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.der-Priifung essen, bis es Dir gefillt, mich in Dein strahlen-
des Reich einzufiihren; die einzige Gnade, die ich von Dir
erflehe, ist, Dich niemals zu beleidigen®®*.

*

.Efner der griBten theresianischen Siege besteht darin, die
gemxgenden Einfliisterungen des Versuchers in ¢éine neue,
Giberschiumende Quelle an Nichstenliebe verwandelt zu
haben. Die Erwiderung dieser wahrhaft evangelischen Liebe

besteht darin, das Gesetz der Seligkeit, das ihr Leben be- -

herrscht, obwohl es wahrlich nicht so scheint, auf die zu
ibren Briidern gewordenen Ungliubigen auszudehnen. Das
Verstindnis der Ungliubigen allein, die Adoption der Siin-
der, erschdpfen jedoch nicht die Fruchtbarkeit dieser Iiebe,
noch auch beschrinken sie, inmitten dieser psychologischen
EntbléBung, das Fortschreiten der gottlichen-Hoffnung.

Mitten in der Priifung ihres Wissens um das Gesetz der
Seligkeit erhilt Therese die Sorge um zwei Missionire auf-
g.ebiirdet. Sie adoptiert sie mit unglaublicher Begeisterung,
sie heiligt sich fiir sie, sie trachtet, ihr Verdienst zu mehren,
s'le trachtet, ihnen ihre Lehre des Vertrauens und der Liebe
--einzuimpfen.

. Das Wunderbare ist, daB wihrend dieser leidenschaft-
lichen apostolischen Zusammenarbeit ihre Treue die letzten
und schonsten Friichte trigt, die wert sind, unter den
Strahlen der ewigen Liebe gereift zn sein. Das siegreich ge-
gefn den Schwindel vorm Nichts verteidigte Gesetz der Selig-
ken.t erhdlt nach und nach eine neue Bedeutung, eine Aus-
weltu'gg, die mit den menschlichen Hoffnungen nichts
gemeinsam hat, damit Therese ihrer Berufung zum Missio-

nar voll entsprechen kann. Es bereitet die ewige Mission ™

defjenigen vor, die ihre Zeit im Himmel damit zubringen

wird, auf Erden Gutes zu tun.

daspizogorlla?d steckt'mittgn in den Schwierigkeiten, die

Shoen olat in T.onkm mit sich bringt. Seine geistige
ester méchte wirksam fiir ihn und mit ibm arbeiten

aber ibre Krifte 1agsen leider nach. Ihre Hoffnung, in dez;

® Geschichte ciner Sesle, IX. Kap., Speyer, S. 149.
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Karmel von Hanoi versetzt zu werden, scHwindet, und

" "bald wird der Tod sie von der Liste der Lebenden 18schen.

Bédeutet das aber, daB Therese ihre Briider deshalb verlaBt?

Nein, das heifit es gewiB nicht, und es wird weniger als
je der Fall sein! i

.»Mit Gott, mein Bruder. Die Entfernung wird unsere
Seelen niemals trennen konnen, ja selbst der Tod wird
unsere Verbundenheit nur inniger gestalten. Wenn ich bald
in den Himmel komme, so werde ich Jesus um Erlaubnis
bitten, Sie in Su-Tschuen zu besuchen uwnd wir werden
unser Apostolat zusammen fortfithren®.”

Sie schreibt diese Zeilen am 30. Juli 1896. Am 24. Fe-
ber 1897 schreibt sie an Abbé Belliére:

,,Sollte der Herr mich bald zu sich nehmen, dann bitte
ich Sie, tiglich dasselbe kleine Gebet zu sagen, weil ich im
Himmel dasselbe wie auf Erden wiinschen werde:*' Jesus
zu licben und Ihm Liebe zu erlangen. Hochwiirden, Sie
werden mich sehr sonderbar finden: vielleicht bedauern Sie,
eine Schwester zu haben, die sich scheinbar der ewigen
Ruhe erfreuen will und Sie allein arbeiten 148t. Aber Sie
konnen beruhigt sein, das einzige, was ich ersebne, ist der
Wille des licben Gottes und ich gestehe, kdnnte ich im
Himmel nicht méhr zu seiner Ehre arbeiten, so wiirde ich
die Verbannung der Heimat vorziehen. Mir ist die Zukunft
unbekannt, wenn aber Jesus meine Vorabnung verwirk-
licht, so verspreche ich Thnen, dort droben Ihre kleine
‘Schwester zu bleiben. Unsere Verbundenheit wird nicht
nur nicht zerstort, sondern noch inniger werden; dann wird
es_keine Klatisur und keine Gitter mehr geben, so daB meine
Seele mit Thnen zu den entfernten Missionsgebieten fliegen

~ kann®*"

20 Brief Nr. 173 vom 30. Juli 1896,

% Das Gebet lautet: ,Barmherziger Vater, im Namen unseres gii-
tigen Jesus, der Jungfrau Maria und det Heiligen, bitte ich Dich,
meine Schwester mit Deinem Geist der Liebe 2y entflamnfen
und ihr die Gnade zu verleihen, Dir viel Liebe zu gewinnen.

32 188. Brief, Speyer, S. 323.
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Vorahnungen und hypothetische Versprechen sind schon
“an und fiir sich sehr schén. Je niher die Ewigkeit riickt,
desto mehr wird diese Hoffnung zur GewiBheit. Am
9. Juni 1897 sieht es aus, als ob das Ende unmittelbar
bevorstiinde. Therese kritzelt ein paar Zeilen an Abbé
Belliére:

»Ich habe Thren Brief heute friih bekommen und ich

beniitze den Moment, wo die Pflegerin weg ist, um Ihnen
ein letztes kleines Abschiedswort zu schreiben: bis Sie es.
erhalten, wetde ich die Verbannung schon verlassen haben.
Thr Schwesterchen wird fiir immer mit Jesus vereinigt sein;
dann wird es Ibnen Gnaden erlangen und mit Ihnen zu den
entfernten Missionsgebieten fliegen kdnnen. ... Liebes Brii-
derchen, im Augenblick meines Erscheinens vor dem lieben
Gott verstehe ich besser als je zuvor, daBl nur eines not tut,
und zwar ausschlieBlich fiir IHN zu arbeiten und weder
etwas fiir sich selbst noch fiir die Geschépfe zu tun. Mein
Bruder, bald werde ich allen Ihren himmlischen Freunden
Thre Liebe schenken und sie bitten, Sie zu beschiitzen. Ich
méochte Thnen tausenderlei sagen, das ich an der Schwelle
. der Ewigkeit erkenne; aber ich sterbe nicht, ich trete in das
Leben ein uind alles, was ich Ihnen hier auf Erden nicht
sagen kann, werde ich Sie vom Himmel droben erkennen
lassen®3“,

An Abbé Bellitre sind trostliche Versprechungen gerich-
tet, an Pater Roulland doktrinire Beweisfiilhrungen. Am
14. Juli schreibt Therese ihm diesen letzten Brief, in dem
eine festbegriindete GewiBheit ausgedriickt wird:

»Bald werde ich beim himmlischen Gastmah! Platz neh-

men, ich werde meinen Durst am Wasser des ewigen Lebens™

18schen! Wenn Sie diesen Brief bekommen, werde ich sicher
schon f{ie Erde verlassen haben. Der Herr wird mir in seiner
unendlichen Barmherzigkeit sein Reich gedffnet haben und
ich werde aus seinen Schitzen schopfen konmen, um sie
an die mir lieben Seelen freigiebig zu verteilen. Glauben
Sie es nur, Bruder, daB Ihr Schwesterchen seine Versprechen

23 216. Brief. .
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halten wird und daB seine Seele, befreit vom Gewicht der
"sterblichen Hiille, voll Gliick nach den entfernten Gebieten
fliegen wird, denen Sie das Evangelium verkiinden. Ach,
Bruder! Ich fithle, daB ich Thnen im Himmel viel niitz-
licher wie auf Erden sein werde und ich kiindige Ihnen
voll Gliick meinen baldigen Eintritt in diese selige Stadt an,
gewiB, daB Sie meine Freude teilen und dem Herrn dafiic
danken werden, mir das Mittel zu geben, Thnen wirksamer
bei Ihrer apostolischen Arbeit zu helfen. Ich rechne
fest darauf, im Himmel nicht untitig zu bleiben,
es ist mein Wunsch, noch weiter fiir die Kirche und die
Seelen zu arbeiten, ich bitte den lieben Gott darum, und ich
bin gewiB, daB er mich erhdren wird. Sind denn die Engel
nicht ununterbrochen mit uns beschiftigt, ohne darum je
aufzuhdren, das géttliche Anditz zZu sehen und sich im
uferlosen Ozean der Liebe zu.verlieren? Warum sollte Jesus
mir nicht erlauben, sie nachzuahmen? Mein Bruder, Sie
sehen, wenn ich das Schlachtfeld schon vetlasse, dann nicht
mit dem egoistischen Wunsch mich auszuruben, der Ge-
danke an die ewige Seligkeit 138t mein Herz kaum erbeben.
Das was mich zur himmlischen Heimat zieht, ist der Ruf
des Herrn, es ist die Hoffnung, Ihn endlich so zu lieben,
wie ich es so sehr ersehnte, und der Gedanke, daB ich be-
wirken konnte, daB er von einer Menge Seelen geliebt wird,
die Thn ewig preisen werden™",

Das der Barmherzigen Liebe geweihte Opfer fithlt inT
Ablauf seiner priifungsreichen und dennoch siegreich stand-
haften Tage, wie sich zugleich die so herbeigesehnte und
glithender als vop. irgendwem bereitete Seligkeit nihert,
und wie zugleich jedes Gliicksempfinden beim Gedanken
an die unsagbaren Freuden, die dem Leid folgen werden,
“s0 sehr verblaBt, bis es fast verschwindet. Zugleich auch
crkennt es, wie die Linie seines sterblichen Lebens in ganz
anderer Richtung als der urspriinglichen abgebogen wird.

Zugleich mit der Uberzeugung, in Kiirze in den Himme]
einzugehen, wird Therese die GewiBheit, daB ihr dadurch

3% 225. Brief. An Pater Roulland gerichtet. Speyer, S. 329.
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gerade das wirksamste Mittel geschenkt wird, ibr Apostolat
nicht nur weiterzufiihren, sondern es gleichsam ins Unend-
liche auszudehnen. Am 17. Juli driickt sie ibren Gedanken
am klarsten aus. Die ,,Novissima Verba" berichten:

.Ich fiihle, daB ich in die Ruhe eingehen werde, aber
ich fiihle vor allem, daB meine Mission beginnen wird:
meine Mission, den lieben Gott so lieben zu lehren, wie ich
ihn liebe, den Seelen meinen kleinen Weg zu zeigen. Wenn
meine Wiinsche erhdrt werden, so werde ich bis ans Ende
der Zeiten meinen Himmel auf Erden zubringen. Ja, ich
will meinen Himmel damit zubringen, auf Erden Gutes zu
tun. Das ist nicht unmdoglich, weil die Engel fiber uns selbst
im Schofle der seligen Anschauung wachen. Nein, ich werde
bis zum Ende der Welt und solange Seelen zu retten sind,
keine Ruhe genieflen kénnen, aber wenn der Engel gesagt
haben wird: ,Die Zeit ist nicht mehr!* — dann werde ich
mich ausruhen, dann werde ich genieBen konnen, weil die
Zahl der Auserwihlten erfiillt sein wird und weil alle in
die Freude und in die Ruhe eingegangen sein werden, Mein
Herz erbebt bei diesem Gedanken . . .25“,

Es ist ein erschiitternder Anblick, und das, was uns gesagt
wird, ist iibermenschlich. Vor uns liegt auf seinem Sterbe-
bett ein junges,-zum Skelett abgemagertes Midchen, dem
immer mehr seine wahre Bestimmung klar wird. Diese Be-
stimmung umschlieft eine Mission, und zwar eine Mission,
die mit derjenigen Jesu iibereinstimmt.

Weil sie leidenschaftlich das Kreuz liebte, das sie ihrem
Briutigam eint, fiihlt Therese vom Kinde Jesus und vom

Heiligsten Antlitz keinen Unterschied mehr zwischen ihnen_

beiden. Als sie vor vierzehn Tagen die Geschichte ihrer
Seele fertigschrieb, kam ihr Jesu Gebet nach dem letzten
Abendmahl von selbst iiber die Lippen. Heute fiihlt sie, daB

e Novissima Verpa. 17. Juli 1897. Der Anfang wurde nach dem
ummarium der Aktep aus dem ProzeB der Heiligsprechung et-
ganzt. Um dem Leser das Auffinden im Gesamttext zu erleich-
tern, trachten wir der deutschen Ausgabe der Novissima Verba
Die letztep Worte einer Heiligen, Vertlag der Schulbriider,
Kirnach-Villingen, 1929, zu folgen.
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auch sie, genau wie der Auferstandene, ,,alle ‘Tage bis zum

 Weltende” bei uns bleiben wird®.

“Dennoch aber wird sie nicht vor detnh Jingsten Gericht
auferstehen. Ist es denn nicht ecin ganz groBes Wunder, daB
dieses Kind, dessen Leib zu Asche zerfallen und dessen Seele
von der geheimnisvollen Seligkeit aufgenommen werden
wird, die stindige Anwesenheit vorhersehen und sogar ver-
wirklichen konnte? Ein halbes Jahrhundert bezeugt uns die
Wahrheit ihrer Worte!

*

Wenden wir uns noch nicht ab von diesem wunderbaren
Anblick! Er allein miiBte geniigen, um der ratlosen Mensch-
heit Mut einzufl5Ben. Hier stimmt alles iiberein, hier klirt
sich alles auf und hier wird alles vom Lichte Gottes erhellt!

Weil es aus ganzer Seele alles geglaubt hat, was ihm sein
christlicher Glaube lehrte; weil es seiner eigenen Gnadé
ebenso treu wie seiner Taufgnade war, darum bat das be-
scheidene, kleine Midchen sich getraut, nach der hdchsten
Macht zu greifen, die Gott seinen Kindern verspricht. Weil
sie, iiberzeugt, daB Gott die unendliche Liebe ist, deren
Wesenheit darin besteht, sich herabzulassen, inbriinstig die
Erniedrigung des WORTES aus ganzem Herzen teilen
wollte, damit sie gemeinsam mit dem Gekreuzigten die so
schwere Welt der Siinder aus den Angeln hebe; weil sie, in
der Entdeckung, daB das Universum der Seelen der allge-
meinen Anzichungskraft unterworfen ist, die sie alle um
das Menschgewordene Wort kreisen 13Bt, von der immer.
inniger werdenden Verbundenbeit mit Jesus das Geheimnis
erwartete, -an dieser gottlichen Kraft geistiger Anziehung
teilzuhaben; weil sie, ohne Vorbehalt den vergdttlichenden
Fluten der Barmherzigen Liebe iiberliefert, die durch die

“siindige Freiheit angerichteten Schiden gutmachen wolite,

und zwar nicht durch unmittelbare Besinftigung der Ge-
rechtigkeit, sondern durch Offnung einer Bresche in diese
Welt, durch die die Wirbel der rettenden Liebe einbrechen
kénnen, um sie zu iberfluten; weil sie, véllig und von

26 Matth. 28, 20.
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. Anbeginn dem Gesetz der Seligkeit unterworfen, es ver-

standen hatte, in der sie Zu verneinen scheinenden Priifung
das Mittel zu finden, die Nichstenliebe so restlos zu iiben,
wie es derjenigen zusteht, die von Gott als Liebe ins Herz
seiner Kirche gepflanzt wurde: Darum-fiikirte unsere kleine
Therese die Lehre, welche die Theologen iiber die ewige
Seligkeit erteilen, zur Vollkommenheit; sie stellt alle geisti-
gen Irrtiimer richtig, die man in diesem Punkt beging und

entzieht so_die Botschaft des Evangeliums jeder allzu oft’

gemachten Kritik.
: *

Mit der Kiibnheit des Genies und der Heiligkeit, oder.
besser gesagt, mit der Kiihnheit des innewohnenden Heiligen
Geistes, unterscheidet Therese in der ewigen Seligkeit zwei
aufeinanderfolgende Abschnitte. Diese Unterscheidung ge-
niigt, um alle Lehren des geistigen Lebens aufler Kraft zn
setzen, die, da sie mehr philosophisch als evangelisch sind,
die Seelen dazu bringen wiirden, so schnell es geht, alles
Kérperliche loszuwerden, um sich — ohne je zuriickzukeh-
ren — zu einem unendlich wéiten und abgesonderten Gott

" zu fliichten.

Der Gott, der Theteses Seligkeit sein wird, ist aber das
genaue Gegenteil ‘eines transzendenten Egoismus. Es ist der
Gott des Evangeliums, der gute Hirte des verlorenen Schafes
und der Erldser, dessen Blut unabldssig iiber den Altar des
eucharistischen Opfers strdmt. Solange es in dieser Welt
noch eine einzige Seele zu retten gibt — wie kénnte die
letzte und seligmachende Einswerdung mit Gott da in einer

ttennenden Ruhe bestehen? -

Darum versteht Therese, im Augenblick, wo ihre Be-
schauung zur Seligkeit erbliiht, besser als je zuvor, daB
nichtsdie Logik ihres gesamten Lebens noch auch die tief-
sten Gesetze, die ihr Verhalten als Gotteskind regelten, in
Frage stellt. Immer war sie imstande gewesen, durch einen
Fortschritt im beschaulichen Leben der Anforderung fiber-
natiirlicher Titigkeit zu entsprechen. In ihrer Heimat ange-
langt, wird die Sachlage sich zwar umkehren, solange aber
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die Erlésung nicht vollendet ist, kann das nichit zum Nach-

" “teil der Titigkeit geschehen. Die Selige braucht sich in der

Teilhabe am Leben Gottes, nun nicht mehr um die be-

schauliche Quelle zu kiimmern, aus der ihre miterl&sende

Titigkeit quillt. Aber solange der Engel nicht gesagt haben

wird: ,,Die Zeit ist nicht mehr!“, wird sie die eigene Titig-

keit des Erlésers unmittelbaf aus deren Quelle schépfen.
*

Das ist in ihrem inneren Zusammenhang und ihrem
héchsten Erblithen die geistige Kindheit, aus der Therese
von Lisieux lebte und die uns zu eigen zu machen sie uns
nétigen will. Jeder erdenklichen, schwichlichen und selbst-
zufriedenen MittelmaBigkeit entgegengesetzt, beschlieBt und
verlangt sie die absolute Einwilligung in die hdchsten An-
forderungen des Vaters, der nur diejenigen lieben kann, die
vom selben Leben des eingeborenen Sohnes und des einzif’
Gelnebten leben.

Der Geist des Evangeliums regiert durch eine derartige
Lebre so ausschlieBlich in einer Seele, daB sie ihr ewiges Ver-
halten ergreifend erhellt. In diesem g&ttlichen Licht erscheint
das Gesetz der Seligkeit wie die vollkommene Erfiillung des
neuen Gebotes. Selig sein bedeutet sicherlich in einem ewigen
Ruhen sich am ausfiillenden Gliick zu erfreuen, das Gott
ist. Wie aber konnte man sich dieses Gliick vorstellen, wie
konnte man diese Freude empfinden, wie konnte man diese
Ruhe annehmen, solange es-nur eine einzige Seele noch gibt,

> die sich dem Gesetz der Seligkeit zu entziehen vermag und

die die barmherzige Liebe zum MiBerfolg verurteilen kann?

Selig sein heiBt also offensichtlich, bevor man sich mit
allen Auserwihlteii gemeinsam einer ewigen Rube erfreut,

“mit den géttlichen Petsonen an der Erfiillung der Zahl der

Auserwihlten mitarbeiten. . ..

Die ewige Sgligkeit ist weit davon entfernt, die mensch-
liche Licbe aufziheben! Sie liBt sie im Gegenteil bis an die
Grenzen der Erde wachsen, bis zum Ende der Zeiten, denn
sie belebt sie durch die substanzielle Liebe, die auch die
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Tatigkeit des allerkleinsten Gotteskindes zur gottlichen

* Fruchtbarkeit fiihet.

*

- Das erscheint mir die groBte Entdeckung der groBten
Heiligen der Jetztzeit zu sein. Da, wehifi sie uns fiibrt,
kann die Untersuchung nur vor dem Gebet zuriicktreten.
Die Macht, die Weisheit und die Licbe, die ein so reines
Meisterwerk zustandebrachten, verdienen unsere Dank-

sagung, der sich sichetlich niemand entziehen wird. Moge

auch niemand — das’ist Thereses Herzenswunsch — sich der
Hoffnung verschlieBen, daB ihre schwesterliche Zartlichkeit
ihm die Kraft zu ihrer Nachfolge und — vielleicht — sogar
zu ihrer Nachahmung gibt!
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Anhang

DIE HEILIGE THERESE VON.LISIEUX UND IHRE
MISSION

Zwel am 19. und 20. November 1953 In der Wiener Katholischen Akademie
geheltene Voririge. .

L

Das Leben der heiligen Therese von Lisieux:
Ein entscheidender Beweis fiir die Wahrcheit des Evangelx'.tfms

Nichts i8¢ mich glauben, daB Sie mich einluden, um in:
der Katholischen Akademie iiber mich selbst zu sprechen.
Sie.wollen nichts iiber mich, dafiir alles iiber die heilige
Therese von Lisienx horen. Das kann ich verstehen. Und
doch hoffe ich, Ihr Vertrauen nicht zu mifibrauchen, wenn
ich etwas iiber den Grund meiner Anwesenheit bemerke.

Gerson oder T herese?

Dariiber gibt es keinen Zweifel, weil der, den Sie zu
horen kamen, der Interpret der heiligen Therese von Lisieux
ist. Der Interpret der heiligen Therese ist aber zugleich,
was manchen vielleicht unbekannt ist, der Historiker Ger-
sons. Nehmen wir den unmdglichen Fall an, daB jemand
cines Tages das Leben des heute hier Vortragenden be-
schreiben will. Nehmen wir ferner an, daB der Biograph
zwar feststellt, daB Abbé Combes zwei Vortrige in der

"Ssterreichischen Hauptstadt hielt, ohne jedoch deren Inhalt

oder Titel finden zu kdnnen. Daher witd er die Wirklich-
keit mutmaBen und die MutmaBung aus der Wahrschein-
lichkeit abzuleiten trachten. Er wird also schluBlfolgern, daf
Abbé Combes in Wien gewif fiber Gerson sprach. Denn
warum sollte er denn zu Osterreichern iiber die heilige The-
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rese vom Kinde Jesus sprechen? Gibt es denn Uberhaupt

BerUhrungspunkte zwischen den Wienern und der kleinen
Karmelitin aus Lisieux?

Starke Bande verbinden jedoch Osterreich, vor allem die
Wiener Universitat, und den unvergeBllichen Pariser Kanz-
ler, Gerson. Nach Rattenberg war es die Abtei von Melk,
die im Jahre 1418 dem Opfer des Konzils von Konstanz
und der franzésischen Politik Zuflucht gewéhrte. In Oster-
reich wurden einige der unvergeBlichen Werke geschrieben,
die die Menschheit belehrten, wie beispielsweise DE CON-
SOLATIONS THEOLOGIAE und JOSEPHINA . . . Her-
zog Friedrich bot dem Ausgewiesenen in Wien groRzlgig
eine Lehrkanzel. Als Dank fir diese wohlwollende Tat
schrieb Gerson folgendes Gedicht:

Sors miseranda nimis te Francia diva fatigat,
Plus quam cujusvis vox reserare queat.

Olim proscriptos pro libértate tuenda
Proque fide passes, mos relevare tuus.

Sensisti Thoma propriis dum trusit ab oris
Anglia te sanctum sensit et Ecclesia.

Heu pietas, heu prisca fides, coguntur alumni
Francigenae mortes exiliumqgue pati,

Summe Deus, pro lege tua quam sub decachordo
Mentibus impressa scribis et in tabulis.

O quot theologi, quot pontifices periere
Carcere quos clausos dira necat rabies.

Effugit altera pars alienis incoia terris,
Tutior exilio, sed spoliata bonis,

Inter quos unus qui cancellarium almi
Parisiis studii est, cedit et advena fit.

Austria tu felix, felix studiosa Vienna,
Dux quibus est talis traditus in regimen,

Zelo qui fidei fervens, ob earn fugitivum
Huie miserans, offert ultro refrigerium,

Assignatque locum cum libértate, suique
Patribus egregii commoda collegii.
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Sis sua magna Jesu merces pro cujus honore
Doctores recipit discipulumque tuum.

Gloria, laus et honor, dux inclyte, te resonabunt,
Dum pietas terras sancta fidesque colentl.

Von wem also sollte ein Geschichtsforscher vor der Wie-
ner Katholischen Akademie sprechen, wenn nicht vom ,,doc-
tor christianissimus* Johannes Gerson?

Und doch wollte die Wiener Katholische Akademie heute
nicht das Wort dem Historiker Gersons erteilen, sondern
dem Historiker der kleinen Therese. Diese Wahl ist um so
wichtiger, als sie a priori weniger wahrscheinlich war und
weil sie nicht so leicht erklarbar ist.

Geschah es, weil Louis Martin, der Vater Thereses, sich
1885 auf einer Reise in Wien befand, wo er zum Namens-
tag, am 25. August, einen lieben Brief seiner ,kleinen
Konigin“ bekam2? Oder ist es, weil der Seelenfiihrer unserer
kleinen Therese, Pater Pichén S.J., in Wien predigte?3
Glaubt man darum, dal es zwischen Wien und der groRten
Heiligen der Jetztzeit gemeinsame Bande gibt?

Die universelle Aktualitat Thereses

Nein, das ist sicherlich nicht der Fall, aber es stand dafir,
die Frage aufzuwerfen, weil man nur den wirklichen Grund
lhrer Einladung erkennen muf}, um das Herzstiick unseres
Themas zu treffen. Damit verlassen wir das geschichtliche
Gebiet und treten mitten in das Leben.

Kanzler Gerson ist nur mehr eine interessante historische
Figur, worin seine Grofie oder sogar seine Aktualitat auch

1 Johannis Gersonii Carmen in laudem ducts Austriae et studii
ejusdem; Verlag E. Richer, Paris 1606, 1Il.Bd., z. 78 (mit eini-
gen Korrekturen).

2 Die heilige Therese vom Kinde Jesus: Gesammelte Briefe,
Lisieux 1948, S.22—24.

3 Diese Tatsache geht aus den bisher unverdffentlichten Briefen
Pater Pichons hervor, die eine seiner geistigen Tochter mir tber-
lieR. Uber Pater Pichon siehe Geschichte einer Seele, Briefe und
Geschichte einer Familie von Pater Fiat.
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bestehen mag. Wer kennt ibn denn noch heute auBerhalb
des engen Kreises von Fachleuten? Welchen Einfl&B nimmt
er auf unsete Gesellschaftsordnung? Aber im Gegensatz zu

ihm ist niemand auf der Welt bekannter als die kleine
Therese.

Bekannt? Das sagt nicht genug! Therese von Lisieux
wird iiberall geliebt und angerufen. Aus allen Lindern steigt
Dank zu ihr empor. In Osterreich wie auch in Frankreich
wurde sie zum allgemeinen Familienmitglied. Sie gewann
das Herz des Universititsprofessors, das des kommandieren-
den Generals, das der eifrigen Novize und das des geplagten
Arbeiters. Unzihlige Gebete erhrte sie, bis ihr das gelang!
Voll Verstindnis gegeniiber unserm Elend hilft sie schwe-
sterlich Priestern und Klosterfrauen, Minnern, Frauen und
Kindern aller Gésellschaftsschichten, die heikelsten Probleme
des heutigen Daseins zu 16sen. Ihnen allen ist sie imstande,
neuen Lebensmut einzufl6Ben, ihnen allen hilft sie als Kin-
der Gottes zu leben. Fiir Therese und mit ihr tragen
Bauern und Arbeiter Ziegelsteine auf die Hungerburg bei
Innsbruck, um ibr dort eine Kirche zu bauen; unter ihrem
EinfluB trachten Eheleute christlicher als zuvor zu leben:
Priester ersinnen nene Methoden apostolischen Wirkens; ein
Papst bricht mit der Tradition, damit der ,,Stern seines
Pontifikates” erstrahlet; Ungliubige erkennen die Faden-
scheinigkeit der Einwinde gegen den Glauben, so daB sie
sich mit never Hoffnung dem Gott zuwenden, den Therese
geliebt hat. ...

Wiirde ich jemals die Aufmerksamkeit der Katholischen
Akademie erweckt haben, wenn ich mich nur mit Kanzler

* Genauer gesagt, zwei Pipste, Benedikt XV. beantwortete den
allgemeinen Wunsch, indem er Thereses Heiligsprechung vom
Vorgeschriebenen Zeitraum ausnahm, Das kanonische Recht ver-
langt, daB fiinfzig Jahre verstrichen sein miissen. Pius XI. sprach
Therese in kaum zwei Jahren selig und heilig. (29. April 1923
und 17. Mai 1925). Am 14. Dezember 1927 ernannte er sie zus
Patronin der Missionen. Seit Pius XI. in seiner Aansprache am
11.Feber 1923 die zur Seligsprechung notwendigen Wunder
anerkanate, pflegte er vom ,lieben Stern, Therese vom Kinde
Jesus™ zu sprechen.
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Gerson befaBt.hatte? Ich habe mich jedach mit dem ,,Lieb-

~ lingskind der ganzen Welt" beschiftigt und~sogleich zog

das viele an.

" QGestatten Sie mir, hier nur einen von den vielen zu er- -
wihnen, und zwar den groBen Ordensmann, den Therese
und nur Therese zu meinem Freunde machte. Ihr steigender
EinfluB erleuchtete seinen geistigen Weg, ¢he sie ihm in der
Agonie trostend beistand. Vielleicht verdanke ich ihm mehr
als jemandem anderen, heute bei Ihnen sein zu diirfen. Es
war Pater Georg Bichlmair von der Gesellschaft Jesu. Ich
hiitte mich aus ganzem Herzen gefreut, diesen Verehrer The-
reses wiederzusehen, bei dessen Nennung allein mir die Tra-
nen kommen. Aber ich komme zu spit: Der gute Knecht
erhielt bereits seinen Lohn. Ich hoffe aber auf seine Hilfe,
um Ihnen diejenige niher zu bringen, deren Wert er so gut
verstand. Im Lichte der Ewigen Wahtheit durfte er bereits
voll die wunderbare Mission erfassen, die der Allmichtige

ihr Gbertrug.

~ Unser Vorhaben

Wir wollen zusammen versuchen, gerade diese Mission

.Thereses in unserer heutigen Welt zu definieren. Diese De-

finition ist nicht ganz einfach, weil die Mission einerseits
vielgestaltig ist, man anderseits aber die Gewohnheit hat, nur
das eine oder andere Element davon zu beachten, ohne sich
um die gesamte Wesensart zu kilmmern und ohne die Wert-
einstufung im nétigen Zusammenhang zu sehen.

Als Beweis der Wichtigkeit dieser Definition geniigt mir

. die Erklirung Papst Pius’ XI. in der Homilie der Messe,

anliBlich der Heiligsprechung:

. Wiirde der Weg geistiger Kindheit von allen begangen,
wire die seit Beginn unseres Pontifikates als Ziel gesetzte
Reform der menschlichen Gesellschaft sehr einfach3”,

5 Siche Aadré Combes: Einfibrung in das Geistesleben der beili-

gen Therese vom Kinde Jesus, Zimmer-Vetlag, Trier~ 1951,
S. 483—484.
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Diese Reform, der so viele Hindernisse im Wege standen,
war nichts anderes als die Umwandlung der Menschheit in
die Kirche Christi und zwar durch den Weltsieg des Evan-
geliums. Nichts ist wichtiger, nichts ist schwerer als eine
derartige Metamorphose.

Dem Papst zufolge besitzt die bescheidene, kleine Karme-
litin aus Lisieux jedoch das Geheimnis, diese, unserer per-
sonlichen traurigen Erfahrung zufolge fast undurchfihrbar
scheinende Reform, dennoch leicht durchzufiihren. Wer da-
her an diesem wohltatigen Umsturz mitarbeiten will, muf
zuerst versuchen, das Geheimnis zu luften und die Mission
zu verstehen. Vielleicht konnte Therese ihren ganzen Auf-
trag noch nicht bei uns durchfihren, weil sich zu wenig
Menschen um die géttliche Lehre kimmern, oder weil zu
viele sie nach ihrer eigenpersénlichen, begrenzten Auffassung
erklaren wollten.

Wir wollen trachten, beide Irrtimer zu vermeiden. Die
beste Methode besteht darin, sich zuallererst einmal klar
zu werden, wer diese von der ganzen Welt verehrte heilige
Therese vom Kinde Jesus eigentlich ist. Anschlielend wollen
wir versuchen, das Wesentliche ihrer Botschaft zu erfassen,
und sehen, was sie unserer Welt Wichtiges zu sagen hat.

Die groRe Bedeutung von Thereses Leben

Der erste Punkt dieser Untersuchungsmethode ergibt sich
aus der wesentlichen Besonderheit dieses Lebens, mit dem
wir uns zu befassen haben. Denn das Leben Therese Mar-
tins ist darum von so groem geschichtlichen und padago-
gischen Wert, weil es dem Evangelium vollig gleichgestal-
tet war. Das machte es zum entscheidenden Beweis.

Man wird einwerfen, dal das nichts Besonderes sei, weil
jedes christliche Leben und gar das Leben eines Heiligen,
dem Evangelium konform gefiihrt wird.

Das ist richtig. Wenn wir aber bei uns selbst beginnen
und ehrlich sowie vollig objektiv den tatséchlichen Einflul3
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bekennen, den das Evangelium auf unser wirkliches Leben
hat, dann missen wir zugeben, dal} oft — vielleicht sogar
immer — nichts oder fast nichts in unserem personlichen
oder sozialen Verhalten geéndert wirde, wenn es das Evan-
gelium gar nicht gébe, wenn es ganz anders ware, als es ist,
oder wenn wir uns nicht als Glieder des Mystischen Leibes
Christi betrachten wurden.

Bei Therese Martin ist das genaue Gegenteil der Fall:
Ihr Leben verlangt im kleinsten Detail so sehr die Wahrheit
des Evangeliums und der Ubernatur, daR es im Falle der
erwédhnten Hypothese buchstéblich sinnlos ware, wéahrend
sie fur viele von uns keine praktischen Folgen hatte.

Wenn dieser Kontrast auch nicht derselben Art ist, so be-
steht er dennoch auch beim Heiligen. Bei den meisten Heili-
gen, vor allem bei den volkstumlichen, hatte die Treue
zum Evangelium eine so méchtige und heilsame Tatigkeit
ausgeldst, dal’ ihr Leben selbst dann noch reich an mensch-
lichen Verdiensten bliebe, wenn man bei ihnen das Uber-
naturliche auBer acht lassen konnte. Selbst wenn Christus
nicht Sohn Gottes waére, bliebe Paulus von Tarsus noch
immer ein Riese der Glaubensverbreitung, Augustinus von
Hippo ein gewaltiger Geist, Thomas von Aquin ein unge-
wohnlicher Denker, Vinzenz von Paul ein Vorbild der
Nachstenliebe und Therese von Avila eine wunderbare Or-
ganisatorin tiefen Geisteslebens, die dem Gebet so manche
Heimstatt schuf . . .

Therese von Lisieux tat nichts dergleichen. Sie konnte
mit Recht sagen, dal} sie — verglichen mit diesen grofRen
Heiligen __ leere H&nde habe6* Leer von allem mensch-
lichem Werk, ja sogar leer von auffallenden Tugenden.

Um es richtiger auszudriicken: Sie hat nichts gemacht. . .
auBer ihr inneres Leben nach dem Ideal des Evangeliums
geformt. Darin besteht ihre personliche Eigenart innerhalb
der Gemeinschaft der Heiligen. Sie suchte allein das Reich

6 Die heilige Therese vom Kinde Jesus: Aufopferung an die
Barmherzige Liebe: ,Am Ende dieses Lebens werde ich mit
leeren Handen vor Dir erscheinen . . Speyer, S. 278.
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~ Gottes und seine Gerechtigkeit. Darum wurde 1hr alles

Ubrige dazugegeben”.

Das muB man verstehen, wenn man Therese so erkennen
will, wie sie wirklich war, und wenn man die Lehre be-
greifen will, die Gott durch sie unserer Zeit erteilen wollte.

Die mit Therese gemachte Erfahrung

Worin besteht also der schlagende Beweis, den das Leben
Therése Martins darstellt? Es ist der Beweis dessen, was das
Evangelium aus einem Menschen machen kann, wenn es als
cinziges Lebensprinzip angewandt wird; wenn der freie
Wille nichts anderes will, als allen Wiinschen des Herrn
bedingungslos zu entsprechen.

Damit man die ganze Bedeutung dleses auBergewdhn-
lichen Beweises erkennt, muB man dessen wichtigste Seiten
aufzeigen. Das soll in diesem ersten Vortrag geschehen.
Nach dieser Vorarbeit kann man die Botschaft definieren,
die diese Erfabrung beinhaltet, erliutert und zugleich glaub-
haft macht.

Man unterscheidet, im ganzen gesehen, drei Hauptmerk-
male in Thereses Leben, die ihrerseits wieder unterteilt sind.
Erstens, die Gesamtheit von Thereses psychologischer Ver-
anlagung. Zweitens, alle duBeren und inneren Schwierig-
keiten, die durch die konkrete Durchfithrung des Versuches
bervorgerufen wurden. SchlieBlich die posthume Auswei-
tung ecben dieses Experimentes, die davon nicht getrennt

‘werden darf, da sie eine erschiitternde Beweisfithrung ist.

Will man geschichtlich, philosophisch und theologisth
richtig vorgehen, dann muB man dem Aufbau der Tatsachen
in Thereses Leben Rechnung tragen. Denn alle so hiufigen
Irrtimer, die Therese und ihre Mission betreffen, kommen
von der MiBachtung dieser Bedingung. Kann man nicht
allen Details Rechnung tragen, so ist es besser, alles in einem
zu sehen, statt begrenzte Teilansichten zu betrachten.

7 Matth. 6, 33,
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Wit wollenalso. versuchen; - das théresianische Experi-

__ment mit einem Blick zu umfassen, wollen aber vor allem

auf den erstgenannten Punkt Wert legen.
1. Therese und ihre psychologische Veranlagung

Zuerst einmal Therese selbst. Am 2. Jinner 1873 in
Alengon geboren, ist sie unsere Zeitgenossin. Diese Heilige
ist keine Legendenfigur, sondern gehdrt unserer konkreten
Zcitgeschichte an. Da sie allerdings ein ganz innerlicher
Mensch war, wissen wir diber sie micht so viel, wie wir
méchten, sie hat jedoch genug geschrieben, sie hatte .:.!.uch
genug Augenzeugen, damit wir uns.ein deutliches Bild Giber
sie machen konnen. Wir ersehen daraus soviel, daB wir ent-
schiedene SchluBfolgerungen fiir unser eigenes Leben ziehen

konnen

T hereses erste Lehre

Therese wurde in einer tief christlichen Familie geboren.
Tfiniges Gebet bereitete ihre Geburt vor, denn die Eltern
flehten den Himmel an, ibnen in diesem neunten Kind end-
lich den heiflersechnten Sohn zu schenken, den sie Gott als
Missionir zuriickzugeben hofften. Die Geburt der kleirfén
Maria Franziska Therese bedeutete die endgiiltige Enttiu-
schung des langjihrigen Wunsches. Denn Gott erhort die
Gebete auf die ihm eigene Art! Therese war dazu bestimmt,
der Welt den Sinn des wahren Glaubens und der felsenfesten
Hoffnung zu bringen; wenn Gott Louis und Zélie Martin
den Missionir versagte, den sie bei jeder neuen Schwanger-
schaft erhofften, dann tat er das, weil er ihnen in der klei-
nen Therese, durch die ibre letzte Hoffnung schwand, die
Schutzheilige aller Missionen schenken wolite®,

8 Siehe Esstes Kapitel.
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- Lange bevor ihr BewuBtsein begreift, was Freiheit ist,
bevor ibr Wille imstande ist, unter den Dingen Zu wihlen,
die den geistigen Weg bestimmen, verkdrpert Therese die
Absicht der géttlichen Barmherzigkeit. Sie erkennt an sich
selbst die Gesetze, nach welchen das Himmelreich verwaltet
wird: fiir einen scheinbaren Verlust wird das Hundertfache
gewonnen.

In der Familie Martin gab es ein Spiel ,,wer verliert, ge-
winnt“. Sein Titel ist zugleich eines der grundlegenden
Paradoxa des Evangeliums®. Die ganze weltliche Weisheit
lehnt sich gegen diese vor allem anderen gestelite Zumutung
auf, weil der menschliche Geiz lieber bebalten als verlieren
will. Er will lieber auf die Hoffnung verzichten, als Schein-
werte opfern. Aber Therese versteht sofort und griindlichst
den Sinn. Ihr ‘ganzes Leben wird diese -Wahrheit, die zu-
gleich ans Kreuz schligt und beseligt, ins hellste Licht
stellen.

Der erste Gebrauch der Freiheit

Am 4. Jinner wird die kleine Therese in der Kirche
Unserer Liebén Frau von Alencon getauft. Nur wenige
Tropfen Wasser fielen an diesem Tage auf die Stirne eines
Siuglings. Dank der heroischen Treue der dadurch neu ge-
borenen Seele, werden sie zum gewaltigen Strome iiber-
natiirlicher Liebe, in den der Gott des Evangeliums alle
Vélker taucht.

Kaum kann das Kind ,,ich will® sagen, beschlieBt_es,
Klosterfrau zu werden®. Es ist erst zweijihrig und wei
noch nicht, wozu es sich verpflichtet. Das Beispiel der gro-
Ben Schwester Pauline geniigt als nachahmenswertes Ideal.

®Uber den Ausdruck .wer verliert, gewinnt*, der der Wahl-
spruch von Schwester Genoveva vom Heiligsten Antlitz wurde
(Céline), siche Thereses Brief Nr. 163, S.308-——312.

10 Siehe Geschichte einer Seele, 1. Kap., Speyer, S. 28, und Em-
fiibromg, S.41.
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Vielleicht spri¢h einmal jemand vor ibm das groBe Wort
des Evangeliums aus, das so viele gottesfiirchtige Seclen aus
dem weltlichen Leben 16ste: ,,Was niitzt es dem Menschen, .
die ganze Welt zu gewinnen, wenn er an seiner Seele Scha-
den leidet'*”, Das ist méglich — wie aber hitte das Kind es
ohne besondere Gnade verstehen kdnnen? Jedenfalls wird
es njemals eine Entscheidung aus egoistischem Pessimismus
treffen — ein Vorwurf, den die Welt gerne Otrdensleuten
macht, die sich in die Einsamkeit zuriickziehen.

Bald wird ein groBer Schmerz Thereses Leben erschiit-
tern, doch strebte sie weit frither schon nach klsterlicher
EntiuBerung und nicht erst beim ersten Leid, das ihr be-
gegnet. Auch darf sie ihrer Berufung erst folgen, bis sie von
Gott das wahre Verstindnis vom Nichts allen irdischen
Seins sowie der Hinfilligkeit auch der reinsten irdischen
Freuden erhalten hat. AuBerdem und vor allem muB sie
aber das Geheimnis erfassen, das Evangelium so tief zu

_begreifen, daB sie ihre Seele gewinnen kann, indem sie sie

véllig an die Ewige Liebe verliert. Denn — und das. ist der
letzte Grund des fruchtbaren Verlustes®* — durch diesen
Verlust soll sie der Unendlichen Barmherzigkeit, die alle
retten will, die gesamte Welt gewinnen,

Das Mark des Evangeliums

Vom ersten Entschluf an trachter Thereses Freiheit da-
nach, alles zu opfern, um dafiir das hdhere Gut eines voll-
kommenen Lebens einzutauschen. Je mehr Therese wachsen
wird, desto mebr wird in ibr die Bereitschaft zunehmen,
mit dem Evangelium in allem iibereinzustimmen, Es ist
aber wichtig, sich sofort klar zu werden, daB Thereses

1 Luk. 9. 25,

12’ber den - .fruchtbaren Verlust, siche das Gedicht Thereses
Aus Liebe leben, 13. Str. Angefihrt in Heslandsliebe der baili-
{;’; lTbeam.re6 von Lisiewx, Paulusverlag, Freiburg in der Schweiz,

» S.106.
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~ Treue gegeniiber dem Evangelium nicht nur im wachsenden
Hunger besteht, darin zu lesen und sich mit dessen Waht-
beit zu durchtrinken. Denn sie entdeckt friihzeitig — und
auch diese Entdeckung nimmt immer mebr zu — was man
als ,,Mark des Evangeliums“ bezeichnes kann, und das
nicht nur dem geschichtlichem Wortlaut, sonderr ‘der immer
lebendigen Wirklichkeit nach, die zugleich die bleibende
Gegenwart des fleischgewordenen Wortes unter uns, die Zu-
sammenfassung seiner Absichten und Handlungen sowie das
Prinzip des #ibernatiitlichen Verstindnisses, der Treue und
des Heldenmutes bedeutet: Die Eucharistie.

Therese ist eine durch und durch eucharistische Seele.
Alles in ibr ist eucharistisch, vom ersten Sehnen, iiber die
mystische Einstellung ibres geistigen Lebens, bis zum Gipfel,
auf den ihre scHinelle Entwicklung sie emtportrigti®, Bevor
sie nach und nach dem fleischgewordenen Transzendenten
dbnlich wird, muB sie jedoch manche Krise durchleiden.

Ihre innere Verbundenheit mit Evangelium, Eucharistie
und geistigem Leben 1Bt die Art ihres seelischen Weges
und ihrer Lehre ebenso verstehen wie den allgemeingiiltigen
Charakter ihres Beispieles und ihrer Unterweisung. Da-
durch begreift man auch ihren einzigartigen Platz im Herzen
der Kirche', Je klarer man dieses Band erkennt, desto rich-
tiger wird man dieses Experiment auslegen. Jeder diesbe-
ziigliche Versuch der Geschichtsforschung ist ein wirklicher
Fortschritt unseres objektiven Wissens, wihrend alles For-
schen, das Gemeinplitze der Psychoanalyse anwendet,
zwangsldufig an der psychologischen Wahrheit, die es zu
‘erkennen gilt — und zwar oft weit — vorbeischieBt.

18 Ich meine die Aufopferung als Schlachtopfer der Barinherzigen
Licbe, zu der sie sich wihrend ihrer Danksagung am 9. Juni
1895, am Pest der Heiligsten Dreifaltigkeit, getrieben fiihite.
Siehe A. Combes: Einfabrung, S. 169—187.

W Geschichte einer Sesle, XI1. Kap.: ,Jm Herzen der Kirche, mei-

ner Mutter, werde ich die Liebe sein!", Speyer, S. 196, sowie -

A. Cembes: Einfibrung, S. 193.
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- .. [
Die GréBe des echten ,,kleinen Weges”

...Die Eucharistie floB8t Therese die reine Liebe zum Gott -

des Evangeliums ein. Um Seinetwillen durchbricht sie ibr
Leben lang eine Schranke der eigenen Natur nach der ande-
ren. Sie will so keineswegs, wie der Humanismus es ver-
langt, ihre menschliche Natur entwickeln, sondern will das
Ubernatiitliche sich frei entfalten lassen, um immer tiefer
am Leben der Dreifaltigkeit Anteil zn nehmen, die sie ,,Ge-
fangene ihrer Liebe nennt's. »

" Thereses Lebensexperiment war daber weit davon ent-
fernt, das kitschige Abenteuer eines Zuckerpiippchens zu
sein — wie man es oft glaubte —, dessen Aufgabe nur darin
besteht, siiBlich- auf kindische Menschenmassen herabzu-
licheln, die es anhimmeln. Es war das erschiitternde Ge-

schick eines echten Helden. Ihr ,kleiner Weg” wurde von

Zu vielen engstirnigén Geistern erklirt und erschien daher

~banal und leicht, wihrend er in Wirklichkeit der kdnigliche

Weg ist, auf dem selbst die Allerkleinsten — in Nachfolge
Thereses — den Lauf eines Riesen vollenden konnen?®. Der
kiibelweise ausgeschiittete Kitsch lieB viele von jenen Ubel-
keit empfinden, die kriftige Energiemengen brauchen wriir-
den, um den Hirten des heutigen Lebens gewachsen zu sein.
Dadurch erkennen sie nicht, daB die von Gott der Heiligen
von Lisienx wahrhaft anvertraute Botschaft auf groBartige
Weise den Bediirfnissen unserer angsterfiiliten Tage uad

unserer apokalyptischen Probléme angepaBt ist.

Therese selbst ist wirklich unschuldig am hartaickig und
leichtfertig aufgehduften Unsinn, den viele iiber sie schrie-
ben. Thr Leben war nicht rosarot, sondern purpurfarben,
weil es das Leben einer Mirtyrerin ist, die ibr ganzes Herz-

“ blut vergieBen wollte, auf daB das Mystetium der Euchari-

15 Therese vom Kinde Jesus: Aws Lisbe leben, 2. Str. ,Oh Drei-
faltigkeit! Du bist Gefangene von meiner Liebe” — und A. Com-
bes: Heilandsliebe, S. 105.

8 Geschichte einer Seele, V. Kap., Speyer, S. 78. Heilandsliche

S. 48—50.
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stie vollendet wiirde!”. Es stimmt, daB ihr duBere Folterung
erspart blieb. Aber nicht die Folter macht den Mirtyrer,
sondern der Beweggrund und die Absicht. Sich selbst un-
aufhorlich sterben, um fiir die Unendliche Liebe Zeugnis
abznlegen, die uns das Evangelium, Kalvaria und den Altar
schenkte, ist vorsitzliches geistiges Martyrium, das stindig
zum Vollmartyrium bereit ist, wenn Gott auch dieses ver-
langt. Therese hatte zeitlebens nichts anderes gewollt.

Das Gleichgewicht im Licht

Betrachten wir sie einmal als vierjihriges, immer licheln-
des und liebenswiirdiges Kind, dessen Seelchen jedoch tief
angelegt ist. Céline, die doppelt so alte Schwester, lernt den
Katechismus. Das Kapitel iiber die Eucharistie macht sie
stutzig, denn der Gedanke, daB der liebe Gott in der kleinen
Hostie wohnt, scheint ihr schwer verstindlich. Therese, der
Céline das anvertraut, zerstreut sofort die Bedenken. Sie
kann darin keine Schwierigkeit sehen. Warum? Weil ein
solches Problem viel zu hoch fiir ihr Képfchen ist? Oh
nein! Sondern weil sie die Grundwahrheit kennt, aus der sie
alle solchen Fragen 15sen kann: ,,Das ist gar nicht so merk-
wiirdig, weil der liebe Gott doch allmichtig ist!“ antwortet
sie Céline's,

Vollstes inneres Gleichgewicht herrscht in diesem Seel-
chen, dem so helles Licht iiber Gottes Macht wird. Es er-
bliht in der Frohlichkeit einer musterbaften Familie, wo

¥ Therese ersehnte immer das Martyrium. Man lese ihr Gebet-im
Kolosseum von Rom in der Geschichte einer Seele, VI. Kap.,
Speyer, S. 103. ,Mein Herz klopfte heftig, als ich meine Lip-
pen dem Staube niherte, den das Blut der ersten Christen rot
gefirbt hatte, Ich etbat die Gnade, ebenfalls fir Jesus zum
Mirtyrer werden zu diitfen und fithlte in der Tiefe meiner
Seele, daB ich erhort worden war. Siehe auch A. Combes: Ein-
fihrung, S.443—448,

18 Sieche A. Combes: En rotraite avec Sainte Thérese (Exerzitien

mit der heiligen Therese) Paris, éditions du Cedre, 1952, S. 89,
Anm, 12,
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Jeder es voll Zirtlichkeit umgibt. Keini;'AtmosphSre konnte

- barmonischer oder begliickender sein, und doch ist Therese

schon zu sehr von der Gnade durchdrungen, als daB sie sich -
der sie einhiillenden Giite uneingeschrinkt hingibe, selbst
wenn sie deren Reiz auch genieBt. Sie schdpft daraus zwar
Kraft, beniitzt sie aber, um neuerlich einen Schritt @iber das
eigene Ich hinauszutun®®. Wer weiB, ob aus ihr die Mir-
tyrerin der Barmherzigen Liebe geworden wire, wenn dieses
Gliick gedauert hitte!

Der Bruch des Gleichgewichts

Thereses eucharistisch-erklirendes Gesprich mit Géline
fand um den 10. Mai 1877 statt; sie hat nur mehr drei
Monate Frieden und Gliick vor sich. Am 28. August stirbt
Frau Martin. Das Ungliick erschiittert nicht nur die Familie,

. Sondern bedroht Thereses Seelenleben.

Der Schlag ist fiir sie so entsetzlich, daB er fast zum Ver-
bi3ngnis wird. Er bedeutet fiir dieses kleine, noch so zarte
Wesen, eine so tiefgreifende Umwilzung, daB er leicht zu
krankhafter Melancholie bitte fiihren kdnnen. Die Folgen
waren ernst, denn Thereses Seelenwunde verheilte neun
Jahre nicht, also iiber ein Drittel ihres kurzen Lelfens.

39 Siche Thereses eigene Worte iiber ihre friihe Kindheit in Wer

Geschichte einer Seele, 1.Kap., Speyer, S.32, ,Oh Mutter! Wie
gliicklich war ich in diesem Alter! Ich fing _an,'_mxcl3 schon
iiber das Leben zu freven; die Tugend hatte Reiz fiir mich und
ich glaube, daB.ich schon damals in desselben Verfassung wie
heute war, weil ich schon eine grofle Selbstbehgrrs‘chung in

" allem, was ich tat, besaB . . . . Das gefiel der kleinen Thetese
gar nicht, aber sie hiitete sich wohl davor, etwas dariiber zu
sagen, -weil sie die gute Gewohnheit angenommen hatte, sich
piemals zu beklagen, selbst dann nicht, wenn man jhr etwas
wegnahm, das ihr gehorte; sie zog auch vor, zu schweigen und
sich nicht zu entschuldigen, wenn man sie ungerecht anklagte,
das war abér nicht ihr Verdienst, sondern ganz matiirlich." Der
versffentlichte Text hat hier die Urschrift zusammengezogen,
die so lieb hinzusetzt: ,Wie schade, daB diese gute Veranlagung
verschwunden ist!"
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Falsche Deutungen

(Y

Therese dachte bestimmt nicht daran, dem Willen Gottes, o

der die Mutter sterben lieB, oder dem, was daraus folgte,
die innere Einwilligung zu verweigern. Dennoch aber sahen
manche Forscher in einer solchen Weigerung nicht nur den
Grund chronischer Beunrubigung, der das Kind bis Weih-
nachten 1886 peinigte, sondern sogar den natiirlichen Aus-
gangspunkt des ,Kleinen Weges“. Sie behaupten, Therese
hitte sich — der miitterlichen Zirtlichkeit beraubt, ohne
die sie nicht leben konnte — blind Jesus in die Arme ge-
wotfen; aus dieser Zuerst unbewuften Ausrichtung sei nach
und nach die Basis ihrer geistigen Einstellung geworden.

Diese Behauptung ersetzt die psychologische Tatsache
durch subjektivé’ AnmaBung einer willkdirlichen Theorie.
Die Erklirung ist von der klassischen Psychoanalyse beein-
fluBt und vollig falsch. Oft will man die Analyse eines
Einzelfalles gewaltsam den groBen Linien einer wissen-
schaftlichen Theorie unterordnen. Dann geschieht, was wir
hier erleben, daB nimlich dér ,Fall Therese Martin® mit
allen Komponenten durch einige leichtgliubig angenom-
mene Bebauptungen iiberdeckt wird. Fiir jemanden, der
allen Schwierigkeiten aus dem Weg gehen will, ist das
natiirlich das einfachste. Wenn aber auch das Gesetz von
der geringsten Anstrengung im allgemein menschlichen Le-
ben herrscht, so hat es auf wissenschaftlichem Gebiet noch
nie zur Fruchtbarkeit gefiibrt. Denn das, was eine Erkli-
rufig glanbhaft erscheinen 13B8t, ist oft genug ein Mangel
an Wahrhaftigkeit.

T hereses Seelenzustand nach dem Schlag

In Witklichkeit ist der Seelenzustand der kleinen Therese
bedeutend verwickelter, als diese Erklirung meint, da ihm

verschiedene und heterogene Elemente zugrunde liegen, Man

unterdriickt das wirkliche Problem, statt es zu 16sen, wenn
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man alles auf ein- Trauma zuriickfiibirt, das aus erzwun-
gener Entbehrung entstand, und auf diese Entbehrung, die

_Mach Ersatz verlangt.

Dabei besteht aber tatsichlich ein Trauma. Es ist sogar
viel ernster, als der Psychoanalytiker glauben kénnte, weil es
nicht nar den affektiven Entbehrungszustand ausloste, der
durch einen Ersatz gleicher Ordnung zu heilen wire. Es
rihrt an das personlichste und geheimste Gut des kleinen
Wesens und greift aus dem affektiven Gebiet in das, wel-
ches den Charakter selbst formt, wo es zu einem stindigen

- Stérenfried der angeborenen oder erworbenen Fihigkeiten

wird. Neun Jahre lang bleibt es, gleich einem psychologi-
schen Infektionsherd, in dieser Seele, die trotz aller Miihe
das dadurch gestorte Gleichgewicht nicht zuriickgewinnen
kann, In Wellen von Niedergeschlagenheit, Unruhe und
mangelnder Anpassungsfibigkeit flutet es durch das friih
erwachte BewuBtsein. Fortwihrend stellt es ihm Probleme,

_ deren Lasung es aber verbirgt oder die es unwirksam macht.

An und fiir sich bitte dieses Trauma Thereses Heranwach-
sen leicht unter das Zeichen der Neurose stellen kénnen;
niemandem ist die Neurose jedoch fremder als Therese Mar-
tin! Warum?

Die Antwort lehrt uns nicht nur ihre Kindheit zu sehen,

“Wie sie wirklich war, sondern zu erkennen, wieso ihre Sen-

dung darin wurzelt und weshalb sie den Menschen unserer
Zeit so vollkommen entspricht. -
Vom Tode ihrer Mutter an verliert Therese die innere

- Einfachheit. Ihr Seelenzustand wird so kompliziert, .daf

eine erschépfende Darstellung viel zu viel Zeit kosten
wiirde. Wiirde man es schematisch darstellen, so k&nnte 'man
sagen, daB ihr.BewuBtsein in vier Hauptfelder geteilt ist,
die oft_parallel laufen, manchmal zusammenflieBen oder
auch ganz auseinandergehen. Das gilt bis zum lange und
sehnlichst erwarteten Tag, da die Einheit zuriickerobert
oder, richtiger gesagt, zuriickgegeben wird,
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Die dreifache psychologische Ausrichtung

Die Linie des ersten Feldes entwickelt sich seit dem am
28. August entstandenen Trauma. Es ist die Linie des ver-
borgenen Schmerzes, des Nachdenkens iiber sich selbst, der
mangelnden Anpassungsfihigkeit an jede, dem “heimischen
Nest fremde Umgebung, des freiwilligen Sich-Zuriickzie-
hens innerhalb der eigenen Familie®® und der iibergroBen

Empfindlichkeit, die sie beim geringsten AnlaB weinen 13Bt*..-

Sie fiihrt iiber den pathologischen Héhepunkt der Krankheit
im Jahre 1883 zu der langen ,,Skrupelkrise” von 1884—
18867 2, Die ausldsende Ursache beweist, da die Krank-
heit auf dieser Linie liegt: Thereses Onkel miitterlicherseits,
Apotheker Guérin, erzihlt dem Kind von seiner Mutter
und beriihrt dadurch unfreiwillig die kranke Stelle*. Im

20 Siehe die Aussage Schwester Genovevas vom Heiligsten Antlitz
angefiihrt in A. Combes: Contemplation und Apostolat, Paris,
Boane Presse, 1950, S. 35—36.

21 Geschichte einer Secle, IV. Kap., Speyer, S. 76: ,Jch war wirk-
lich unertriglich in meiner Uberempfindlichkeit. Wenn ich
beispielsweise jemanden, den ich gerne hatte, unabsichtlich etwas
gekrinke hatte, so weinte ich bitterlich (was meinen Fehler nur
verschlimmerte, anstatt ihn zu verbessern), statt die Oberhand
zu gewinnen und nicht zu weinen. Und wenn ich mich iiber die
Sache selbst zu trdsten begann, so weinte ich, weil ich geweint
hatte! Alles Zureden war vergeblich und ich war nicht imstande,
diesen hiBlichen Fehler abzulegen."

22 Geschichte einer Seele, IV. Kap., Speyer, S. 72: ,,Wihrend der
Exerzitien, die meiner zweiten Kommunion vorangingen, wurde
ich von der schrecklichen Skrupelkrankheit gepackt. Man muB
selbst durch dieses Martyrium gegangen sein, um es witklich zu
verstehen, Es ist unméglich zu sagen, was ich durch eineinhalb

__ Jahte gelitten habe!™

8 Geschichte einer Seels, 111. Kap., Speyer, S. 54—60, und A. Com-
bes: Kontemplation und Apostolat, S. 20—22.

* Geschichte einer Seele, 111. Kap., Speyer, S. 55: ,Da Papa
mit Marie und Leonie nach Paris gefahren war, nahm meine
Tante mich und Céline zu sich. Eines Abends hatte mein Onkel
mich mit sich genommen und sprach mit so viel Liebe von

a und von alten Brinnerungen, daB es mich tief ergriff
und zum Weinen brachte. Da sagte er mir, daB ich zu weich-
herzig sei, daB ich viel Zerstreuung brauche, und er und meine
Tante beschlossen, uns wihrend der Osterferien zu unterhalten.
An diesem Abend sollten wir in den Cercle catholique gehen,
aber meine Tante fand mich 2u miide und schickte mich ins
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Paroxysmus dét Krankheit hitte alles fdt' immer untergehen

. kdnnen?®,

. Die zweite, meist entgegengesetzt wirkende Linie ent-
springt dem Feld der Ubereinstimmung zZwischen Therese
und ihrer Familie. Jede Niedergeschlagenheit verschwindet
in den ,,Buissonnets”, dem Landhaus in Lisieux, wohin die
Familie nach dem Tod der. Mutter von Alengon iibersie-
delte. Zwischen Vater und Schwestern bliiht das Kind auf®.
Diese ‘doppelte Strebekraft widerspricht sich zwar, hebt sich
jedoch nicht auf, sondern besteht gleichzeitig. Aber der
wohltuende EinfluBl iiberwiegt nicht, weil die familiire Ein-
tracht Therese vor keiner ihrer groBen Lebenskrisen be-
wahren konnte. : ‘
Eine dritte Linie, deren groBe Wichtigkeit oft unter-
schitzt wird, ist die fortschreitende EinfluBnabme der gro-
Ben franzosischen Heldengestalten auf Thereses Geist. Sig
verschlingt die betreffenden Biicher und begeistert sich be-

sonders fiir Johanna von Orleans”. Dieses heterogene Ele-

Bett. Beim Auszichen wurde ich von merkwiirdigem Zittern
befallen. Meine Tante umgab mich mit Decken und Wirme-
flaschen, weil sie glaubte, mir sei kalt; aber m.chrs“konnte meine
Unruhe verringern, die die ganze Nacht anhielt. )
28 Therese zeigt, daB sie iiber die Gefahr, in der sie schwebte, nie
im unklaren war, da sie ihre Krankheit ausdriicklich dimo-
“ nischem EinfluB zuschreibt. Geschichte einer Seefe, I K'ap.,
Speyer, S. 54—55. ,Die Krankheit, die mich [aberfiel, kam
bestimmt vom Damon. Wiitend iiber Ihren Eintritt in den
Karmel, (sie richtet die Worte an Mutter Agnes), wollte er sich
an mir wegen des sehr groBen Schagens rachet.t, den unsere
Familie ihm in der Zukiinft noch zufiigen sollte.
® Geoschichte einer Seels, 11. Kap., Speyer, S. 36—37. Dgtcklv_er-
dffentlichte Text inderte den Urtext ab: ,Ich war sehr glicklich
itber meine so.lieben, kleinen Cousinen, ich hatte sie sehr lieb,
ebenso wie meine Tante und vor allem meinen Onkel, aber ich
" hatte Angst vor ihm und ich fiihlte mich bei ihm m-cht.so
wohl wie in den Buissonnets, denn da war mein Leben witklich
gliicklich.® . B
3 Geschichte einer Seele, IV. Kap.,, Speyer, S. 63. ,,Beim Lesen
der Erzihlupgen, die von den patriotischen und heldenhaften
Taten der franzosischen Heldinnen handelten, wiinschte ich
heiB, sie dichzuahmen. Mir schien, daf in mir dieselbe Glut,
dieselbe himmlische Begeisterung brannte, die auch sie erfiillte.
Da wurde mir eine Gnade zuteil, die 1c£1 immer als eipe der
groBten meines Lebens betrachtet habe...
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ment spielte eine wichtige Rolle im subjektiven Begreifen
der eigenen Berufung. Therese erkannte ihre personliche
Mission im Zusammenhang mit der Johannas28. Hatte sie
jedoch nur dartiber nachgedacht, so ware diese Definierung
theoretisch und die Aufgabe undurchfiihrbar geblieben. Alles
entwickelt sich aber entlang einer vierten inneren Linie, die
weitaus am wichtigsten ist. Wir wollen uns vor allem damit
befassen.

Die Dynamik der sakramentalen Gnade

Diese vierte Linie entspringt im Taufbecken von Alen-
con. Sie fuhrt Gber den frihzeitigen Ruf zur klosterlichen
Vollkommenheit zum neunten Lebensjahr und zur Gewif3-
heit, daB es sich um eine karmelitische Berufung handelt.
Sie geleitet die kleine Waise mit dem tief verwundeten Seel-
chen, dessen gestdrtes Gleichgewicht chronisch zu werden
drohte, nicht nur bis zum Himmel, sondern bis zum uber-
menschlichen Gleichgewicht, das die wahren Heiligen kenn-
zeichnet und schlieBlich bis zur Eroberung der Welt. Diese
Linie aber vergilit die Psychoanalyse! Trotzdem erkléart
sich alles bedeutend tiefgreifender dadurch als durch die
sogenannte Tiefenpsychologie!

Waéhrend die kleine Therese an inneren Konflikten leidet,
die zu grof? fur sie sind, wahrend sie — fast immer vergeb-
lich — trachtet, das vollkommene Gleichgewicht zu bewah-
ren29, bleibt sie ihrer Taufgnade unwandelbar treu und
strebt nach allen anderen Gnaden, die es ihr ermdglichen,
der Berufung zu gehorchen. Es stimmt, daf} der Tod ihrer
Mutter sie zerbrach. Und dennoch kann man sagen, daf
sie geistig nicht darunter leidet, weil sie ihn nicht nur an-
nimmt, sondern sich sogar dariiber freut. Denn er erschlief3t
doch Mama den Himmel . . .30.

28 Siehe weiter im Text S. 240.
29 Uber diesen wichtigen Punkt siehe A. Combes: Einflihrung

S. 299—374.
30 Sie war noch nicht drei Jahre alt, als sie ihrer Mutter den Tod
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Aus ganzem Herzen sehnt sich Therese nach der Kom-
munion. Die kirchlichen Vorschriften der damaligen Zeit
gestatten den Gang zum Tische des Herrn jedoch erst mit
vollendetem elftem Lebensjahr. Da das nun einmal nicht zu
andern ist, wird sie die Wirklichkeit eben durch das Ver-
langen ersetzen!3l Dieses Verhaltnis zur Eucharistie — ge-
tragen von einem Eingreifen der Heiligsten Jungfrau — er-
fullt Thereses Leben. Es 16st alle Konflikte und bereitet das
vollste Erblihen32. L&Rt man das auler acht, so bleibt die
psychologische Entwicklung unverstandlich, die aus diesem
uns durch seine Priufungen so &hnlichen Médchen die
grofte Heilige der Jetztzeit macht33. Leugnet man diese Tat-
sachen, so rekonstruiert man aus rein natirlichen Elementen
ein Leben, das seinen Sinn, sein Gleichgewicht und das
Ubertreffen des eigenen Ich nur dem umwandelnden Besitz-
ergreifen durch die Ubernatur verdankt.

Therese ist siebenjahrig, als Celine zur ersten heiligen
Kommunion gehen darf. Die ,,kleine Konigin“ der Buisson-
nets, wie ihr Vater sie zartlich nennt, darf der Kommunion-
Vorbereitung durch die groRBe Schwester Pauline beiwohnen.
Sie beschlief3t, keinen einzigen Tag mehr zu versdumen, um
auch in sich die ,,Lebensdnderung” zu vollziehen, die von
der reinen Hostie verlangt wird34. Sie muf3 zwar noch vier

~~ wiinschte, damit diese in den Himmel komme. Geschichte einer
Seele, 1. Kap., Speyer, S. 25 und A. Combes: Einfilhrung,

S.42,

Geschichte einer Seele, Ill. Kap., Speyer, S. 51. ,Ja unsere
Freuden waren gemeinsam, das fiihlte ich genau am sc .onen
Tag der ersten heiligen Kommunion meiner geliebten Celine."
Siehe das Folgende, etwas weiter angefiihrt.

32 Gemeint ist das Lacheln, durch das die Heiligste Jungfrau sie
heilte. Geschichte einer Seele, 111. Kap., Speyer, S. 59.

33 Uber diesen Therese vom heiligen Pius X. gegebenen Titel
siehe das erste Kapitel dieses Buches.

AGeschichte einer Seele, 11l. Kap., Speyer, S. 51 52. ,Da ich
noch nicht sieben Jahre alt war, ging ich noch nicht in die
Abtei. (Es handelt sich um ihre Schule), aber ich bewahre im
Herzen die liebevolle Erinnerung an die Vorbereitung, die Sie
liebste Mutter, Celine zuteil werden lieRen. Jeden Abend nah-
men Sie sie auf den SchoR und sprachen ihr von der groflen
Handlung, die sie vollziehen wirde. Ich horte zu, begierig
mich auch vorzubereiten, aber oft schickte man mich fort, weil
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Jahre auf die erste heilige Kommunion warten, aber sie will
vier Jahre der Vorbereitung daraus machen. Sie halt Wort.
Bevor aber die erschnte Begegnung mit Gott stattfand, be-
reicherten zwei Ereignisse ihr geistiges Leben so sehr, daB

durch sie alles iGbertroffen wurde, was sie irgend erhoffen
konnte. -

Zuerst macht sie die Erfahrung ihrer Krankheit, mit der
GewiBheit, sie dem Dimon zu verdanken und nur durch
das Licheln der Heiligsten Jungfrau geheilt worden zu
sein®. Dann erfihrt sie die Anziehungskraft der Welt und
erkennt, daB ihr eigenes Herz nicht stark genug wire, ihr
zu widerstehen®. Diese zweifache Erfahrung gesellt sich
zum Leid der Waise und bedingt die Einstellung zur Eucha-
ristie. Ihre erste Kommunion erhilt dadurch eine solche
menschliche Tiefe, eine so groBe metaphysische und religidse

ich noch zu klein war. Da hatte ich ein schweres Herz und
ich dachte, daB vier Jahre doch wirklich nicht zu viel wiren,
um sich auf den Empfang des lieben Gottes vorzubereiten. Eines
Abends hérte ich Sie sagen, daB man von seiner ersten Kom-
munion an ein neues Leben beginnen miisse; sofort beschlof
ich, diesen Tag nicht abzuwarten, sondera damit zugleich mit
Céline.zu beginnen.™
35 Geschichte einer Seele, 1IL. Kap., Speyer, S. 49—61.

3 Geschichte einer Seele, IV. Kap., Speyer, S. 63—64. ,Drei
Monate nach meiner Heilung nahm Papa uns auf die Fahrt
nach Alencon mit. Ich kehrte zum erstenmal dorthin zuriick
und ich freute mich sehr, die Stitten meiner Kindheit wieder-
zusehen, vor allem aber darauf, an Mamas Grab zu beten und
sie zu birten, mich immer zu beschiitzen...Der liehé Gott
schenkte mir die Gnade, die Welt nur so viel kennen zu lernen,
um sie zu verachten und mich von ihr zu entfernen. Ich kdnnte
sagen, daB ich wihrend meines Aufenthaltes in Alencon .mei-
nen ersten RBintritt® in die Welt machte. Alles um mich war
Freude und Gliick. Ich wurde gefeiert, verwdhnt, bewundert,
mit einem Wort, mein Leben war vierzehn Tage lang nur mit
Blumen bestreut. Ich bekenne, daB dieses Leben fiir mich reiz-
Voll war.., Das Buch der Weisheit hat recht, wenn es sagt,
daB der Zauber der Kleinigkeiten dieser Welt den Geist be-
tort, selbst wenn er dem Bosen fernsteht” Mit zehn Jahren
1aBt sich das Herz leicht blenden und darum betrachte ich es
als groBe Gnade, nicht in Alencon gebliehen zu sein, die
Freunde, die wir dort hatren, waren zu weltlich, sie verstanden
zu gut die irdischen Freuden mit dem Dienst des lichen Gottes
in Einklang zu bringen..."
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Tragweite, daB die , Einswerdung”, die zwischen diesem

~ Midchen und Jesus in der Hostie stattfindet;~zum letztlich
wirksamen Ausgangspunkt wird, dem das volle Verstindnis

und die Erfiillung der Sendung entspringen. .

Thereses Erstkommunion.

Das etste eucharistische Zusammentreffen ist durch drei
gleich wichtige Elemente in Thereses Seele gekennzeichnet.

Erstens durch eine sehr bewuBte, sehr unmittelbare und

sehr kindliche Beziehung zur Heiligsten Jungfrau:

,,Am Nachmittag hatte ich den Weiheakt an die Heiligste
Jungfran zu sprechen. Es war nur gerecht, daf8 ich im
Namen meiner Gefihrtinnen zu meiner himmlischen Mutter
sprach, ich, die so jung meiner irdischen Mutter beraubt
worden bin. . . . Ich legte mein ganzes Herz in meine Worte

...in meine Weihe an sie, wie ein Kind, das sich in die

Arme seiner Mutter wirft und sie bittet, fiber es Zu wachen.
Mir schien, daB die Heiligste Jungfrau ihr kleines Bliimchen
anblickte und ihm zuldchelte. . . . Hatte sie es denn nicht
durch ein sichtbares Licheln geheilt? .. 37 Hatte sie denn
nicht in den Kelch ihres kleinen Bliimchens ihren Jesus ge-

“'bettet, ihn, dic Blume des Feldes und die Lilie der

Taler? . ., .38

Das zweite Element besteht in Thereses Wollen, im Jesus
Mariens und der Hostie die Losung des ernsten ProBlems
zu finden, das ihr die bis dahin ungeahnte Anziehungskraft
irdischer Pracht stellte. Das Problem heifit: zu erkennen, wie

_ sie ihre Freiheit am besten gebraucheh soll. Da sie voii ihrer

Klosterberufung iiberzeugt ist, kann es fiir sie kein Schwan-

¥ Di¢" Utschrift enthilt nicht das Umstandswort ,ehemals”, das
im gedruckten Text fiberrasche: ,Ich esinnerte mich an ihe
sichtbares Licheln, das mich ehemals heilte und befreite." Zwi-
schen der Heilung und der ersten Kommunion ist noch kein
ganzes Jahr vergangen.

38 Geschichte einer Seele, IV, Kap., Speyer, S. 68, das Hohelied
anfithrend. II, 1.
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ken in der Berufswahl geben. Aber sie weil} bereits, dal? sie
nicht auf eigene Kraft vertrauen darf, wenn sie ihr Leben
auf Ubernatlrlicher Basis filhren will. Auch die irdischen
Werte, die sie sieht, schatzt sie bereits unfehlbar richtig ein
und wendet sich daher der einzigen Macht zu, die mensch-
liche Schwéche in gottliche Energie zu wandeln vermag:
zur Macht Gottes.

.ES gab keine Bitten, keine K&mpfe, keine Opfer. Seit
langem hatten Jesus und die arme, kleine Therese einander
angesehen und verstanden. . . . An diesem Tage war es kein
Blick mehr, sondern eine Verschmelzung. ... Sie waren
nicht mehr zwei. ... Therese war verschwunden wie der
Wassertropfen, der sich im Schol3 des Ozeans verliert. Jesus
blieb allein, Er war der Gebieter, der Kénig. Hatte Therese
ihn denn nicht gebeten, ihr die Freiheit zu nehmen? . ..
Denn ihre Freiheit machte ihr Angst; sie flhlte sich so
schwach, so gebrechlich, daB sie sich auf immer der gott-
lichen Kraft einen wollte30".

Das dritte Element besteht in der reinen Freude, die die
Niedergeschlagenheit der Kindheit bleibend aufhebt und
heilt. Die Tranen nach der Kommunion wurden von der
Umgebung als Zeichen des Schmerzes Uber die Abwesen-
heit der Mutter und der groRen Schwester Pauline gedeutet,
an der das Kind so innig hing. Man muR ihre Erklarung
aufmerksam lesen, weil man so erkennt, dal3 ihr Seelen-
zustand nicht von Reaktionen des Affekts, sondern von
Glaubensdingen abhing. Das ist bei ihr stets der Fall, die
Psychoanalyse scheint aber ihrem Wesen nach unféhig zu
sein, das zu verstehen:

»Sie verstanden nicht, daR die ganze Freude des Himmels
in ein Herz strémt, und daR dieses verbannte Herz sie nicht
ertragen kann, ohne Tranen zu vergieBen. ... Oh nein,
Mamas Abwesenheit machte mir keinen Kummer am Tage
meiner ersten Kommunion. War denn der Himmel nicht in
meinem Herzen und lebte Mama denn nicht seit langem

39 Geschichte einer Seele, IV. Kap., Speyer, S. 67. Siehe A. Com-
bes: Heilandsliebe, S. 27—38.
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darin? Indem ich also Jesu Besuch empfing, empfing ich
zugleich den meiner geliebten Mutter, die mich segnete, die
sich an meinem Gluck freute. Ich beweinte nicht Paulines
Abwesenheit. Naturlich ware ich glucklich gewesen, sie an
meiner Seite zu sehen, aber mein Opfer war langst ange-
nommen. An diesem Tage erfillte nur die Freude mein
Herz; ich einte mich ihr, die sich unwiderruflich Demjeni-
gen schenkte, der sich so liebevoll mir schenkte!&8®

Die psychologische Entfaltung der Hostie

In dieser inneren Einstellung, befriedet und geheilt, er-
bliht Thereses eucharistisches Leben in ungewdohnlichem
Ausmali. Die Hostie entfaltet die ihr eigene Kraft in dieser
Seele, die ihre Freiheit bedingungslos dem Willen Jesu Uber-
lieferte. VVon nun an hebt eine wahrhaft gottliche Stérke
dieses noch immer so zarte, kleine Wesen empor, dem sie
unbesiegliches Gleichgewicht zu verleihen trachtet, gefolgt
vom letzten Verstandnis der eigenen Berufung und dem
Mittel, sie zu erfillen.

Das Kraftfeld, in dem in Thereses Seele die eucharistische
Wirkung spurbar ist, berthrt bald funf Uberaus wichtige
Punkte.

Am Himmelfahrtstag kommuniziert Therese zum zwei-
ten Mal und erkennt, daf® ihre Aufopferung restlos ange-
nommen wurde. Von jetzt an lebt nicht mehr sie, sondern
Jesus lebt in ihrdl. Der in der Hostie verborgene Jesus ver-
setzt das elfjahrige Kind auf den Gipfel, den Paulus, trun-
ken vor Freude, zu einer Zeit entdeckte, wo sein aposto-
lisches Wirken die reichsten Friichte trug.

Kurz darauf kommt diese Einheit der Leben in einem
Gebet zum Ausdruck, das den Herrn darum bittet, alle An-

40 Geschichte einer Seele, 1V. Kap., Speyer, S. 67—68.

41 Geschichte einer Seele, IV. Kap., Speyer, S. 68—69. Sie filhrt
den Brief an die Galater an; 2, 20.
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nebmlichkeiten dieser Welt in Bitterkeit zu wandeln*?. Da-
mit der Sieg der géttlichen Kraft in Thereses Schwiche ge-
sichert ist, befreit Gott ihren Geist von aller verfithrerischen
Verblendung.

Der dritte Schritt 138t nicht auf sich. warten: es ist ein
Satz nach vorne, oder vielmehr in die Hohe. ‘Wihrend die
alteste Schwester Maria Therese zum leidlosen Leben be-
stimmt glaubt, erhilt diese bei der Danksagung die GewiB-
heit, so sebr zum Leiden bestimmt zu sein, daB ihr Leben
ein Kreuzweg sein wird. Die Hostie, die ihr zugleich mit
der geistigen Nahrung die Erleuchtung vermittelt, schenkt
ibr dabei eine so durchdringende Freude, daB sie allen Trost
iibertrifft. den sie jemals empfangen sollte’s,

Zwei weitere Schritte gilt es noch, damit aus der kleinen
Therese, die heilige Therese vom Kinde Jesus und vom Hei-
ligsten Antlitz werden kann. Beide beriihren héchstes Gut
und sind wesentlich fiir Thereses Problem. Der erste betrifft
das in frither Kindheit gestérte innere Gleichgewicht. Der
zweite das Tiefste, das Personlichste von Thereses Berufung
und der daraus entspringenden Sendung.

Die ,,vollstindige” Bekehrung

Wihrend der ersten Kommunion und dem darauf folgen-
den eucharistischen Leben fiihlte Therese sich so véllig
Jesus geeint und durch diese Verschmelzung so verindert,
da8 die ihrem Geist gesteliten Probleme durch Erleuchtung
und iibernatiitliche Energie gelést wurden. Der durch den
Kindheitsschmerz in ihrer Seele zuriickgelassene Infektions-
herd wurde durch den Einbruch einer alles mitreiBenden
tibernatiirlichen Freude resorbiert. Trotzdem leidet Therese
noch immer an Uberempfindlichkeit, so daB sie wegen jeder
Kleinigkeit zu weinen beginnt. Diese Schwiche geniigt, um
*Geschichte einer Seele, IV. Kap., Speyer, S. 69. A. Combes:

Einfiibrung, S.354—359.

83 Geschichte einer Seele, 1V. Kap., Speyer, S. 69. A. Combes:
Einfibrang, S.348—350 sowie 350—352.
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ihren vorzeitigen Eintritt ins Kloster zu, verhindern. Fast

~zehn Jahre lang setzt sie ihre ganze Willenskraft ein, um

sich davon zu befreien. Aber das ist vergebliche Liebesmiih.
Etst durch die Weihnachtskommunion. vom Jahre 1886
erhilt das Midchen in einem Augenblick, was so viele Jahre
des Bemiihens nicht zuwege brachten®.

Ein merkwiirdiger Zufall bekehrte am gleichen Weih-
nachtsfest des Jahres 1886 zwei Menschen, deren Bekehrung
wesenhaft verschieden und doch von grofer Tragweite sein
sollte. In der Kathedrale von Lisieux bekehrte sich die kleine
Therese Martin bei der Mitternachtsmesse. Beim Segen in
Notre Dame von Paris der Dichter Paul Claudel. Wihrend
das Krippenkind sich jedoch begniigte, in Paris Seele und
Talent eines groBen Dichters bleibend an sich zu fesseln,
schmiedete es in Lisieux mit sichtlicher Liebe die Seele-sei-
ner Braut, die durch ihre auBerordentliche Treue zur groB-
ten Heiligen der Jetztzeit werden sollte. .

Diese eucharistische Rangerhebung wurde von Therese

selbst die ,,vollkommene Bekehrung” genannt®. Es ist eben-

so wichtig, sie richtig zu definieren, wie Grund und Art
der Durchfithrung zu beschreiben.

Man kann es als eine Bekehrung bezeichnen, weil The-
reses vollkommen umgestaltete Seele nicht nur die wesent-
liche Einstellung, sondern sogar die Ausrichtung Zindert.
Der Finsternis folgt das helle Licht, der chronischen
Schwiche die unbesiegliche Stirke, dem egozentrischen
Alleinsein die dem Heil der Siinder zugewandte Nichsten-
liebe?s, )

Die Bekehrung ist vollkommen, weil sie sich auf alle
psychischen und. charakterlichen Elemente erstreckt. Lingst
hatte ihre Seele danach gehungert, die vorhergehenden Kom-

U Geschichte einer Seele, V. Kap., Speyer, S. 78—79, sowie
A. Combes: Einfiibrung, S. 352—374 und Heiflandslicbe, 8. 29 bis
42,

45 Geschichte einer Secle, V. Kap., Speyer, 8. 78: ,Am 25, De-
zember 1886 erhielt ich die Gnade, die Kindheit zu verlassen,
mit einefn Wort, die Gnade meiner vollkommenen Bekehryng.®

46 Sjehe den frither zitierten vollkommenen Text iiber diese Gnade.
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munionen hatten vieles auch schon angedeuntet oder sogar
weitgehend vollbracht, jetzt aber herrscht so greSes Gleich-

gewicht und Harmonie, daB es Therese scheint, sie habe’

endlich jhre so gliicklich veranlagte Kinderseele zuriick-
erlangt. In Wahrheit wurde sie jedoch auf cine unvergleich-
lich hdhere Ebene gehoben, da wo ihr Wollen.konform mit
dem des Heilandes ist, und wo sie seinem Willen schwiche-
los gehorchen kann.

Auch wenn diese vollkommene Bekehrung den héchsten
und hartnickigen Wunsch der kleinen Therese erfiillte, ja
ihn noch weit tibertraf, so lag ibr dieses Verlangen nicht
zugrunde. Therese selbst ist @iberzeugt, daB die Bekehrung
einzig und allein das Werk von Jesus ist. Sie legt das, was
sie als ,kleines Wunder” bezeichnet, sogar noch tiefer aus
und meint, dal Jesus die Umwandlung in ihrer Seele be-
wirkte, indem er sie auf ganz besonders erleuchtende und
tiefgreifende Weise am Geheimnis der Inkarnation teilneh-
men lieB. So wird aus der ,,kleinen Konigin der Buissonnets”
ein ,,Seelenfischer” und bald darauf die Schutzheilige aller
Missionen. Denn wenn Er, das Ewige Wort, klein und
~ schwach wurde, so geschah das, damit sie von aller kind-
lichen Schwiche geheilt wird, indem ihr Jesus in Wahrheit
seine Stirke gibt. In dieser ontologischen Kommunion be-
kommt Therese die gdttliche Energie, die sie die neue Strafe
fiihrt, wo sie ,,gleich einem Riesen” eilen wird?.

¥ Geschichte einer Sesle, V. Kap., Speyer, S. 78: ,In dieser
strahlenden Nacht, die die Wonne der Heiligsten Dreifaltig-

- keit erhellt, wandelte Jesus, das liebliche, erst stundenalte Kind-
lein, das Dunkel meiner Seele in Strome des Lichts. In dieser
Nacht, in der er sich aus Liebe zu mir schwach und leidend
machte, machte er mich stark und mutig. Er legte mir seine
Waffenriistung an und seic dieser gesegneten Nacht wurde ich
in keinem Kampfe besiegt, sondern schritt im Gegenteil von
Sieg zu Sieg und begann sozusagen .gleich einem Riesen zu
lanfen.'" (Ps. 18, 6).
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Der Weg zui” Ubereinstimmang von ‘Psychoanalyse und
Geistesgeschichte

Wir haben gar keinen Grund, von diesem seelischen Vor-

gang eine andere Erklirung geben zu wollen als die uns
von Therese gebotene. Ganz im Gegenteil! Denn alles Wei-
tere in ihrer Lebenserfahrung bestitige. nicht nur diese Auf-
fassung der Dinge, sondern zeigt auch die erschiitternde
Tatsache, daB dieser wichtige Abschnitt ihrer Entwicklung
der jiingsten  Erkenntnis der Psychoanalyse recht gibt. Es
bestiitigt sozusagen das hervorragende Werk Dr. Wilfried
Daims, erginzt es und regt zugleich an, den derzeitigen
Rahmen noch zu sprengen.

Durch die Loslésung der klassischen Psychoanalyse vom
reinen Pansexualismus und von einer Auffassung, die alles
Religisse gleich bewertet; durch die Einfithrung des wichti-
gen Begriffes. einer wesenseigenen Bezichung zwisclien

. Mensch und Absolutem in Diagnose und Behandlung der

Neurose; dadurch, daB er dem ersten Gebot vor dem sech-
sten den Vorrang gab und schliellich durch den Gedanken
der Parabel, die das dem direkten EinfluB gegeniiber dem
Absoluten gedffnete normale Betragen des Menschen ver-
sinnbildlicht*s, bewirkte Dr. Daim viel mehr als blo8 die
technische Verbesserung einer verworrenen und iberheb-
lichen Lehre: er bereitete die absolute Ubereinstimmung
zwischen Tiefenpsychologie und christlicher Geistigkeit vor,
die eifersiichtig dariiber wacht, die Transzendenz der Uber-
natur zu wahren, ‘
Die Ubereinstimmung gelang ihm persdnlich bereits, da
der geniale Reformator sein System dem nétigen EinfluB
des Erlosers und.der Gnade Sffnet, Die iibernatiirliche Gnade

-» Wird der Natur beigesellt. Sie ist freies Geschenk Gottes,

dennoch aber nétig zum volligen seelischen Gleichgewicht,

8 Dr. Wilfried Daim: Die Umwertung der Psychoanalyse, Verla
Herold, Wien (1951), 364 S.,ill,, und-die von diz;sem Bucﬁ
beeinflufite Abhandlung von Dr. A. Stocker: Newrose. und
objektive Wirklichkeit (Névtose et téalité objective) in Pensée
catholique, Nr. 27 (1953), S. 20—44,
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Dr. Daim faBt seine Auffassung im folgenden blendenden
und mutigen Satz zusammen: ,Letztlich ist der Heilige der
einzig normale Mensch!*®* Moge er diese wiinschenswerte
Ubereinstimmung immer mehr vertiefen! Gott selbst er-
mutigt ihn dazu, weil er die ersten SchluBffolgerungen durch
die persénliche Erfabrung der groBten Heiligen der Jetzt-
zeit bestitigt. Das Fleischgewordene Wort befreite das junge
Maidchen endgiiltig und véllig von jeder Spur des Krank-
heitsherdes, von jeder Gefahr der Neucose, indem es ibr
jede Anhinglichkeit an Leid oder persdnliches Interesse
nahm, indem es ihre Seele, durch selbstlose Licbe, aller
apostolischen Anforderung anpafBite, und indem es seine
kleine Therese sich eingestaltete, um sie dem Ewigen Vater
zuzuwenden.

Diese evangelische und eucharistische Fleilige lehnt zwar
die subjektive AnmaBung der streng Freud'schen Psycho-
analyse sowie die meisten ihrer Abarten ab, wiirde aber
gewiB gerne die Patronin der neuen Psychoanalyse werden,
sobald sie Evangelium und Eucharistie gegeniiber voll auf-
geschlossen ist:

,»Mit'Hilfe der Gnade gelang dem Heiligen die Aufhebung
aller falschen Verabsolutierung®, etklirt Dr. Daim nach-
driicklich®™.

Die Berufung zur Miterlésung

Sechs Monate nach der Bekehrung wird Therese durch
die Eucharistie zu einem neuen Gipfel erhoben. Diesmal
aber ist es die eucharistische Opferfeier und der Gipfel Keifit
Kalvaria. Es ist ein Julisonntag des Jahres 1887, im Monat
des kostbaren Blutes. Gegen Ende der Messe rutscht ein
Heiligenbildchen aus Thereses Gebetbuch, das den Gekreu-
zigten darstellt. Sie sicht das etldsende Blut von der Hand
flieBen und hoért den liebenden Ruf des Gekreuzigten:

9 Dr. Wilfried Daim, wie oben, S.254.
5 Dr. Wilfried Daim, wie oben, S.254.
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»Sitio!“ Diesen Durst empfindet sie mjt, denn es ist der

. Durst nach Seelen®.

Der sofort gefaBte EntschluB entscheidet ibr zeitliches
Wnd ewiges Geschick: sie wird ihr Leben auf Erden, ja selbst -
den Aufentbalt im Himmel damit verbringen, dem Erléser
2u helfen, die Menschheit zu retten®?.

2. Die Durchfiihrung des Experiments

In dieser Hinsicht ist alles vollbracht. Zehn Jahre spiter,
am Totenbett, sagt sie: ,,Nur die Liebe zihlt . . .5, Diese
Liebe macht sich sogleich ans Werk, um ibr die Beantwor-
tung der Berufung und die Erfiillung der Mission zu er-
mdglichen. ‘

Die Wirkkraft der Liebe

Die Schwierigkeiten sind iibermenschlich groB, aber The-
reses Liebe ist stirker als der Tod. Es geniigt ihr nicht, alle
Zu iiberwinden, sie macht aus jeder einzelnen eine Stufe

-ihres Fortschrittes®®. Sie muB den Vater, Onkel Guerin, der

zugleich Vormund ist, die Oberin, den Bischof und sogar
den Papst davon iiberzeugen, daB ihre Pflicht darin besteht,
sich fiinfzehnjihrig im Karmel zu begraben. Es heifit, trotz
Zarter Jugend, den schweren Anforderungen der strengen
Ordensregel zu entsprechen und schlieBlich dem Wiiten der
Krankheit standzuhalten. Aber in all dem liegt ibr ge-

-ringstes Verdienst. Wihrend der neun Jabre Klosterlében,

® Geschichte einer Seele, V. Kap., Speyer, S. 79—80, und
A. Combes: Einfiibrung, S. 210—215.

82 A, Combes: Die Heilandsliebe, S. 43—54.

58 A.Combes: Einfihrung, S. 298.

5 Hohelied, - 8, 6.

8 1ch fasse hier kurz zusammen, was im V. bis XI. Kapicel der
Geschichte einer Seele sowie in den Briefen gesagt wird, von den
Novissima verba ganz abgesehen.
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die eine merkwiirdige Parallele zu den neun Jahren un-
fruchtbaren Kampfes bilden, schreitet das von G&tt zu Sei-

nem Wort an ansere Zeit erwihlte Kind®, von Sieg zu Sieg.

Da wir nicht alle anfzihlen kdnnen, wollen wir nur vier
hervorheben. Jeder davon wiirde als Ruhmesblatt eines Hei-

ligen geniigen, dem eine weniger groffe Sendung anvertraut
wurde.

Der Sieg dber die Umgebung

Zuerst siegt Therese dber die eigene klbsterliche Umge-
bung, um so die Reinheit und den Sieg ibrer besonderen
Berufung zu sichern. Ihr Kloster lebt dem Ideal, das dem
franzosischen Karmel gemeinsam ist: GroBziigige Seelen
schlossen sich zusammen, die sich der gdttlichen Gerechtig-
keit als Opfer, an Stelle unbufBfertiger Siinder, anboten™.
Aber Thereses Berufung ist die Liebe®. Sie 138t sich von
der sie umgebenden Atmosphire nicht beeinflussen und be-
reitet, iberaus vorsichtig, eine Reform vor, die das Ideal
des Karmel schlechtweg betrifft. Sie befaBt sich mit dem
Ideal der spanischen Ordensreformatoren, geht aber noch
dariiber hinaus, da sie erkennt, daB man Gott am besten
bei der Rettung der Menschen hilft, indem man sich der
Ewigen Liebe und nicht der Ewigen Gerechtigkeit als
Brandopfer anbietet®®,

% Der Ausdruck wurde von Pius XL in seiner Ansprache_am
11. Feber 1953 gebraucht: ,Was will uns die Jkleine Therese'
sagen, die sich auch zum Worte Gottes machte? ..."

S"Uber diesen wichtigen Punkt siehe A. Combes: Notes sur ko
ssgnification  bistorigue de Voffrande thérésienne 3 I'Amour
miséricordisnx, in der Revwe d'astétiqgue et de myssigue,
Nr.99—100 (1949) S.492—505.

8 Geschichste eoiner Seels, X1. Kap., Speyer, S. 196: »Meine Be-

rufung ist die Liebe"; A, Combes: Contemplasion et apostolas,

S.213—-218.
8 Geschichto einer Seels, VIII. Kap., Speyer, S. 140.
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Der "Sieg- iiber thre' eigenen -‘Grenz_e_p

..Sodann folgt der Sieg iiber ihre eigengeschdpflichen Gren-

Zen. Wie alle Heiligen, ja noch stitkér als viele, weil die
Kloft zwischen den Anforderungen des Karmelideals und
den Fihigkeiten ihrer fiinfzehn Jahre so groB ist, leidet sie
an der Obhnmacht, sich selbst gréBer zu machen, an der Un-
fihigkeit, der gottlichen Liebe voll zu entsprechen und den
inneren Anforderungen der Gnade gerecht zu werden, durch
die sie vergdttlicht wird.

"Zum Unterschied aber von jenen, die Gefangene ihrer
menschlichen Eigenschaften bleiben, erreicht sie von Jesus
alles, was sie braucht, um iibérnatiirlich die eigenen, natiir-
lichen Grenzen sprengen zu konnen. Sie sucht das »leichte
Mittel, um sich zu Gott zu erheben* und findet in einer
Schriftstelle das Gesuchte. Ja, ,,Jesus wird sie in den Arm?’q
tragen®, Jesu Arme sind also der ,,Aufzug®, der das Stiegen--

..Steigen zur Vollkommenheit erspart. Auf mystischem Wege

erhebt der ,,Aufzug" sie zur vollsten Heiligkeit®. Die ,,gei-
stige Kindheit® macht sie zur wahren Mitarbeiterin des
Ewigen Vaters im Reiche der Seelen, da diese sie lehrt, wie
aus der Beschauung die vollkommene iibernatiirliche Titig-
keit abzuleiten ist®!. Die Aufopferung an die Barmherzige
Licbe Offnet ihre Seele vollig dem Wollen des Heiligen
Geistes®?,

Der Sieg iiber die letzte Priifung

_ Drittens siegt.s.ie @iber die grauenbafte Versuchung gegen
den Glauben und iibet den Schwindel vor dem Niches®.

0 Geschichte einer Seele, 1X. Kap., Speyer, S. 145,

8 Geschichte einer Seele, X. Kap,, Speyer, S. 168—169, sowie
A. Combes;, Contemplation et apossolas, S. 143—160.

2 Akt der Aufopferung an die Barmberzige Liebe. Gesammelte
Briefe, S. 443445, Speyer, S. 277—279. -

82 Goschichie einer Seele, IX. Kap., Speyet, S. 148~—151,
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Denn angelangt am Gipfel geistigen Aufstieges, findet The-
rese nicht etwa die friedvolle Schonheit der Béschauung,
sondern fiihlt sich jedes inneren Reichtums beraubt. Alles,
was den Materialisten als Bestitigung ihres Unglaubens gilt,
peinigt ihr Gemiit. Statt sich von der_liignerischen Verblen-
dung aber #iberwiltigen zu lassen, begreift sie — zum ersten-
mal — die Aufrichtigkeit der Ungliubigen. Statt sich hinter
ihrer Reinheit zu verschanzen, der jeder freiwillige Fehler
fremd bleibt, setzt sie sich gerne an den Tisch der Siinder,
um ihnen durch diese Priifung das Licht des Glaubens zu
gewinnen®, Am Hohepunkt der geistigen Entbl6Bung ent-
deckt sie ihren Platz im Herzen der Kirche®®, und den Vor-
rang, der der Nichstenliecbe in der Welt gebiihrt®,

Von der Krippe, wo das Jesuskind sie von aller Kinder-
schwiche heilte, fiihrte sie die Hostie, -die sie ,,aus Liebe
leben“®" lieB, zur volligen EntbléBung Kalvarias®. Nichts
bleibt dort mehr, als das Wollen ,,aus Liebe zu sterben”,
um die Menschen durch das Verstrémen der Ewigen Liebe
Zu retten.

Der Sieg iiber den scheinbaren Widerspruch des Himmels

Dieser dreifache Sieg bereitet und sichert Thereses groBen
Triumph in der Welt sowie die grandiose Antwort des
Heren.

Thereses Rubm besteht darin, nie gezweifelt zu haben,
daB Gott die Liebe ist, obwohl er sie scheinbar ohne alle
Giite behandelte. Als hitte sie sich der Gerechtigkeit ange-
% A. Combes: En retraite, S. 147—148.

85 Geschichte einer Seele, X1. Kap., Speyer, S. 196 und Combes:
gomamplatian et apostolar, S.199——224 sowie Einfiibrung,
. 188——=194.

9 Binfibrang, S. 224—226.

87 Dieses Lebensprogramm setzt Therese in fiinfzehn Strophen
ihres Gedichtes Aws Liebe leben auseinander. Zitiert in
Heilandsliebe, S.93-—108. )

% A. Combes: Einfibrung, S. 441—454.
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boten, stirbt- sie. vierundzwanzigjibrig, in fuichtbarem
kérperlichen und seelischen Leid. Aber was schadet das!
Was immer Gott auch mit ihr macht — sie liebt ihn als

"unendlich barmherzige Liebe. Er ,.erfiillt sie mit Freude®

durch alles, was er in ihr bewirkt®. Gekreuzigt stirbt sie
als Mirtyrerin der barmherzigen Liebe. Und weil sie weiB,
daB sie teilhat an der erldsenden Barmherzigkeit der un-
endlichen Liebe, darf sie hoffen, daB der Tod — dieser
schreckliche Tod, dessen entsetzliche Agonie ihr kein
Grauen erspart® — statt die Vernichtung zu vollenden, den
Beginn der ewigen Mission bedeutet: ,,Lieben und bewir-
ken, daB die Liebe geliebt wird™".
Die Mirtyrerin stirbt. Ist also nun alles verloren?

3. Die posthume Ausweitung des Experiments _

Alles ist gewonnen! Der Gewinn ist ungeheuer, Weil.alles.
was sie glaubte, alles, was sie wollte und alles, was sie an-
kiindigte, folgerichtig eintraf: Ihre Sendung beginnt im
Grabe. Ihr kleines, hlzetnes Grabkreuz, auf das man recht
zdgernd™ ihr verwegenes Versprechen schrieb: ,,Ich will

" die Zeit im Himmel damit verbringen, auf Erden Gutes

zu tun®, wird zu einem Herd des Lichtes und der Liebe fiir
die ganze Welt. In weniger als zwanzig Jahren zieht dieses

poy

69 Goschichte eimer Seele, 1X. Kap., Speyer, S. 151, Psalm 91, 5
zitierend. Einfibrung, S.472. . 11 Kaoitel dec Geschichs

0 §i Es5 erba oder im . Kapt reschichte
f::l;fe Sle\zleol'emé;? ?:‘.i::zelheiten der Agonie. Das Nachwoit in der
Ausgabe der Briefe sagt auf S. 441, daB sie .entsetzlich war
und zwolf Stunden dauerte.”

U Nowissima verba vom 18. Juli 1897. Einfibrung, S.4711—472.

%2 Mutter Maria von Gonzaga hielt es fiir kliiger, etwas anderes
auf das Grabkreuz Schwester Thereses zu malen. Als der Toten-
griber -es zum Friedhof trug, verwischte sich jedoch die Schrift
an seiner Schulter, so daB er es zurickbringen muBte. Nun
erst beschloB man, Thereses Wahlspruch daraufzuschreiben, da
man in dem Geschehen ein Zeichen sah.
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~noch gestern unbekannte Midchen die ganzen Volker an
sich.

Sie hat den Tod besiegt.

Sie lebt und ihre Sendung ist die einer Lebenden, weil
- es die Mission eines Menschen ist, der_dem vom Himmel
berabgestiegenen Lebendigen Brot ganz iiberliefeit ist. Nur
dieses Brot des Lebens kann einer Welt, die in der Auto-
nomie des eigenen Daseins den Tod findet, das Leben schen-

ken, das den Tod nicht kennt, weil es das Leben Gottes -

selbst ist.

Worin aber besteht eigentlich die Mission, die das unge-
wohnliche Midchen mit der wunderbaren Geschichte in
unserer Welt erfiillen soll? Jetzt diirfen wir diese Frage
stellen.

IL.
Die Mission der heiligen Therese von Lisieux

Das Leben der kleinen Therese von Lisieux 138t kaum
jemanden gleichgiiltig, der sich damit beschiftigt. Jedenfalls
muBl jeder Christ érkennen, daB es sich bei diesem véllig
iibernatiirlichen und intensiv apostolischen Schicksal um
einen von Gott besonders erwihlten Menschen handelt, der

. unserer Welt eine der bleibenden Friichte schenken soll, die

— seit Christus sie erwihlte — den Aposteln zu tragen
vergbnnt ist: ,,Ego elegi vos, et posui vos ut eatis et fruc~
tum afferatis, et fructus vester maneat™".

Welches ist aber nun eigentlich die kdstliche und heilsame

Frucht, die Therese von Lisieux in unserer Welt zn tragen
die Aufgabe hat?

3 ]oh 15', 16.
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1. Die -vier, allgemeinen .Gesetze..der Auslegung

Vieletlei wurde auf diese wichtige Frage geantwortet.

“Leider waren aber nicht alle Antworten des Problems wiir--

dig, das Gott uns durch und in Therese stelite. Viele sehen
zwar zum Teil sehr einleuchtend aus, entsprechen aber
keineswegs der ganzen Wabrheit, und nur wenige gehen
an ihre Aufgabe witklich objektiv heran. Wurde eigentlich
jemals eine Antwort erteilt, die in allen Punkten den wah-
ren gdttlichen Absichten entspricht?

Das erste Gesetz

Die von uns nur fliichtig skizzierte biographische Unter-
suchung erlaubt uns jedoch, eine ganze Kategorie Antworten
auszuschalten. Es_sind alle diejenigen, die aus dem einen
oder anderen Grund in der einen oder anderen Form,

" Thereses Mission herabsetzen oder sie abgedroschen erschei-

nen lassen. Denn a priori kann man sicher sein, daB Gott
50 vicle gewaltige Umwilzungen in seiner kleinen Therese
nicht letztlich wirkte, um diesem unter allen erwihiten
Wesen cine Aufgabe zu stellen, die jeder andere getreue

“Christ erfiillen konnte. Das fleischgewordene Wort erfiillte

dies zarte Kind mit ganz erlesenen und wunderbar wirk-
samen eucharistischen Gnaden. Es ist unwahrscheinlich, daB
es damit nichts weiter wollte, als den ,kleinen Seelen“.eine
Patronin zu geben, die diese Schutzherrschaft nur darum
anfiihren, um ohne Gewissensbisse in einer MittelmdBigkeit
zu leben, die-ihrer unheilbaren Faulheit Vorschub leistet.

Aus dieser Uberzeugung entspnngt ein erstes allgemeines
Gesetz, das fiir jede Auslegung giiltig ist: Alles, was Therese
herabsétzt, widerspricht der gottlichen Abstcbt unmittelbar.

‘s
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Das zweite Gesetz

Obwohl dieses Gesetz oft miBachtet wird, ist es dennoch
gebietend. Ein zweites ist nicht weniger wichtig, wird aber
ebensooft verletzt: Alles, was T herese .vernaticlicht”, 1a0t

das Wesentlichste auBler acht und verkehrt die wahre Gré-
Benordnung.

Wir haben iiber die Entwicklung von Thereses Seele
genug gesagt, um zu erkennen, daB den Ausgangspunkt
jeder Mutation die Gnade, und zwar besonders die Tauf-
und Eucharistische Gnade bildete. Man mitBte hinzufiigen:
auch die Gnade des Bufisakramentes und die der Firmung.
Leitet man Thereses Glaubensleben daher von ihrer natur-
gebundenen Einstellung oder vom Familienleben der Kind-
heit ab, verstiimmelt man nicht nur den Gegenstand selbst,
sondern man verkehrt die Reihenfolge der wesentlichsten
Elemente.

Das trifft ganz besonders in zwei Fillen zu: Viele glau-
ben, Therese habe sich den licben Gott nach dem Bilde ihres
Vaters gedacht™. Diese Auffassung ist einseitig, macht aus

™ Uber dieses Thema wird viel geschrieben, Man hilt das im
allgemeinen fiir selbstverstindiich. Claude Beauvalet P.S.S.
schrieb dariiber eine genaue und weitliufige Studie: Le théme
de l'enfance chez sainte Thérdse de Lisienx. (Das Thema der
Kindheit bei der heiligen Therese von Lisieux). Erschienen in
den Annalen der heiligen Therese von Lisienx, Btudes et docu-
ments, 29. Jahrgang, Nr. 3 (Oktober 1953), S.67—90. Siche
insbesondere den Absatz: Von einem Vater zum anderen.
S.73—~75: ,Wir werden einer noch besseren Transponierung
von Herrn Martin, dem ehrwiirdigen Greis der Buissonnets,
zum lieben Gott, dem Himmelvater, folgen kénnen." Der Autor
fithle selbst, daB sein Gedankenbau erwas gewagt ist und fiigt
hinzu: ,Wir diirfen uns bei dieser Untersuchung nicht tduscien:
Es handelt sich nicht darum, Gott in Herrn Martin zu verwan-
deln, sondern nur darum zu zeigen, wie in Thereses Geist das
Bild ikres Vaters zur Grundlage ihrer Vorstellung des himm-
lischen Vaters wurde und wie diese beiden Bilder einander so
iiberlagerten, daB sie sich schlieBlich véllig deckten.” Trotzdem
schlieBt er auf S. 74: ,Sobald sie dieses Greisenantlitz betrachtet,
kann Therese sich leicht das Gesicht des lieben Gottes vorstel-
len." Das Ungliick ist nur, daB Therese — die stets nur die

Wahrheit liebte — (siche Novissima verba vom 5. August), .

sich niemals ,das Gesicht des liehen Gottes vorstellte." Keine
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Thereses Glauben -einen verzirtelten Deismus und ist daher
. falsch. Ihr Glaube beruht auf der Eucharisiié und ist aus-
..schlieBlich theologal. Nicht ihr Papa fiihrte Therese zum

Ewigen Vater, sondern das Fleischgewordene Wort! Man
sieht sofort, ohne daB das erst nachdriicklich betont zu wer-
den braucht: Die Kluft zwischen beiden Auslegungen ist
unendlich! _ X o
Genau dasselbe gilt fiir das wichtige Thema der geistigen
Kindheit. Man meint, Therese habe sich die geistige Kind-
heit als Analogie zur natiirlichen Kindheit und von den

‘gleichen Bedingungen abhingig vorgestellt™. Der in dieser

Auslegung enthaltene Wabrheitstropfen geniigt nicht, ‘um
den gewaltigen Irrtum aufzuwiegen, der ihr zugrundeheg’t.
Denn Therese hat keineswegs aus der Beobachtung, wie
ein Kind sich zu seinen Eltern verhilt, gefolgert, wie
sie selbst sich Gott gegeniiber zu verhalten habe. Erst nacl?-
dem ihre iibernatiirliche Erfahrung als Braut Qhristi‘fsxe
manches gelehrt hatte, erklirte sie die Hal.tung ihrer Seele
gegeniiber dem Ewigen Vater, dem der Emgeborene’ §ohn
sie geeint, durch einzelne der Kindheit charakteristische

Merkmale,

inzi in ihren Schriften 1iBt diese Annahme begriindet
::::lluge?nftt:ngiénislt frei erfunden und verzerrt die Wlfkllchkelt
restlos. Therese kannte vom ,Gesicht des lieben Gottes" nur das
Bild des Heiligsten Aantlitzes. I;I:‘n l;ans nui;nsltaunen, t?il‘: tlliir
isieux — stets acht das wesentli -

E;Z?:elng: 1:1]‘!;'1;;’;3 Lehre zu verteidigen — eine Methode
und ein Resultat gutheiBt, die den Aufschwung von Thereses

Seele zu Gott vernatiirlicht. L. .
7 Jedee Al;ﬁihrung wire hier ubetflissig, weil man dann alle

e. L

e Xeu:n:inel;:u?t:rer Schriften geht hervor, daf8 Ther%se sxc}l: immer
als Verlobte und spiter als Angetfaute Jesu betrachtet hat.
(Ab 1889, im Brief Nr. 50 an Schwester ques vgn Jesus, S. 98
heiBe es: . Wie gut derjenige doch zu mir ist, der bald_mein
Briiutigam sein wird. . ."). Vor allem aber kox:@kmt das im V.Ka-
pitel der Geschichte einer Seele zum Ausdruck, (Speyer, S. 82),
wo Therese von ihrer Berufung spricht und die Stelle aus Ezechiel
16,8,9, 13 auf ihr vierzehntes Lebensjahr anwendet: ,Ich war
im aile%"gefﬁhrlichsten Alter fiir junge Médchen, aber der liebe
Gott tat fiir mich, was Ezechiel in seinen Pfophezslung‘en b?'
richtet: ,Da Jesus an mir vorbeiging, sah er, daB fiir mich die
Zeit gekommen war, geliebt zu werden. . .Er schloB mit mir
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Das dritte Gesetz

Es ist wirklich erstaunlich, daB die verschiedenen Inter-
preten fiber diese zwei Gesetze nicht von Anfang an véllig
und bleibend einer Meinung waren, da sie, richtig verstan-
den, allen klar sein miiBten. Vielleicht ist das der Fall, weil
man zu leicht gewohnheitsmiBig das dritte Gesetz miBach-
tet, obwohl es, sowohl bei der rein natiirlichen Anwendung
der geschichtlichen oder philosophischen Methode als auch
bei theologischer Auslegung, von allen als heilig und unver-
letzlich geachtet werden miiBte.

Dieses grundlegende Gesetz lautet: Um T hereses Bot-
schaft und Sendung richtig darzulegen, ist es unbedingt not-
wendig, ihr Leben und ihre Schriften als Ganzes zu be-
teachten. Wann *immer jemand nur ein einzelnes Element
aus diesem Leben oder diesen Schriften herausreifit, riskiert
er, sich zu irren, und zwar manchmal sehr schwer zu irren.

Warum? Aus drei wichtigen und einander erginzenden
Griinden, die man sich stets vor Augen halten muB, sobald
man sich mit Therese befaBt.

Erstens darf man Leben und Schriften nicht voneinander
trennen. Denn Gott selbst hat in und durch Thereses Leben
seine eigene Botschaft verkiindet und zugleich auch Thereses
Sendung darin erklirt. Aber dieses Leben wird selbst aus
den Schriften verstanden, in denen Therese ihre Lehre fest-
legt. Man darf infolgedessen das Leben nicht beschreiben
wollen, ohne den Schriften Rechnung zu tragen und darf
die Schriften nicht auslegen, ohne sie dem Leben einzuglie-
dern, das sie erkliren.

Zweitens darf man sich nicht nur mit der Untersuchufig

einen Bund und ich wurde Sein...Br breitete seinen Mantel
iiber mich, er wusch mich in kostbarem Dufrwasser, er be-
kieidete mich mit gestickten Gewdindern und schenkte mir Hals-
ketten uod iiberaus wertvolles Geschmeide. Er nihste mich mit
reinstem Mehl, mie Honig und Ol im Uberfluf. Da wurde ich
schdn in seinen Augen und er machte aus mir eine ‘michtige
Konigin.' Ja, all das tat Jesus fiir mich! Ich konnte jedes ein-

zelne Wort, das ich soeben niederschrieb, aufnehmen und be-

weisen, wie es sich zu meinen Gunsten verwirklichee. .. "
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eines einzelnén “Feiles dieses ‘vielseitigtn Problems begnii-
gen, weil Therese niemals eine Lehrschrift verfaBte, wo sie

..ihre Doktrine darlegt. Daher mufl man sie aus der Gesamt-

heit dessen ableiten, was sie iiber ibite Erfahrungen sagte
und aus den Bemerkungen, die sie machte. Jede Unauf-
merksamkeit beim Studium der Dokumente kann daher ge-
fihrlich, ja sogar verhingnisvoll sein. Sobald man einem
Bruchstiick unberechtigte Wichtigkeit beimiBt — und gar
Wwenn man es aus dem Zusammenhang reift —, kann man
sich schwerwiegend irren.

Drittens muB man im Urteil vorsichtig sein, weil die
meisten Schriften Thereses zu bestimmten Anlissen verfaBt
wurden und weil die iiber sie abgegebenen Zeugenaussagen
groBtenteils vom Verstindnis des einzelnen Zeugen bedingt

sind. In ihren Briefen, in den Gedichten, ja selbst in ihrer --.

Autobiographie, trachtet Therese so gut sie irgend
kann, sich dem --betreffenden Empfinger anzupassenr-{n
ihren Ratschligen an die Novizen tritt das Bemiihen, die

‘anderen zu belehren, noch mehr zutage. Das geht so weit,

daB die kiuge Novizenmeisterin Therese véllig verschiec!ene
Lebensregeln lehrt, je nachdem, ob sie fiir eine oberflicl?hcbe
oder aber eine geistig fortgeschrittene Novize bestimmt
8sind". Diese Verschiedenheit kann manchmal beinahe bis

" zum Widerspruch fithren, weshalb es jedesmal fiir die Aus-

legung unheilvoll sein kann, ein solches Wort aus dem Zu-
sammenhang zu reiflen.

e

" ich aber um densélben Menschen handelt, pafit
%e;::;:v ei;:?e els.eﬁtc:;g erstaunlich dem FluB der Ereignisse; dem
Fortschritt im Alter und den verschiedesen Problemen an. Man
erkennt beispielsweise in den Briefen an Célitie die ganz er-
staunliche Verinderung des Tons, die wohl mit Thereses innerer
Uberzeugung beginnt, die Schwester werde ibr in den Karmel
nachfolgen. Die Briefe legen zuerst das ganze Gewicht auf alles,
was iibernatiitliche, erhabene GroBe betrifft. Im 116, Brief vom
19. Oktober 1892, S. 208, heiBt es noch: ,Wie geheimnisvoll
doch unsere Grofe in Jesus ist!” Dann aber dndert Therese den
Ton auf-einmal vollig und will Célice nur mehr zur Einfachheit
und Kleinheit erziechen. Im 120, Brief vom 25. April 1893
heiBt es auf Seite 218: ,Meine Céline, das kleine Blimchen
Jesu...® und: ,Gliickliches, kleines TautrSpfchen.. "
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Das vierte Gesetz

Diese Tatsachen leuchteten aber nicht allen ein. Ich
glaube, daB man das ganze Problem begreift, wenn man
das vierte Gesetz aufstellt, das keiner verletzen kann, ohne
alle anderen zu gefibhrden: Wer immer Botschaft und Sen-
dung Thereses eckldren will, muB systematisch darauf ver-
zichten, darin eine Bestétigung der eigenen psychologischen,
metaphysischen oder theologischen Thesen zu finden. Bevor
man Thereses Leben und Gedanken — wie immer es auch
sei — anwendet, mull man objektiv festgestellt haben, was
sie wirklich bedeuten,

Die Aufgabe des Auslegers

Jetzt scheint mir die Aufgabe des Auslegenden leicht
umreibar zu sein. Sie ist leichter zu umreillen als zu
erfiillen, weil manches sich zu widersprechen scheint.

Der Auslegende mufl sicli selbst vergessen, er darf kein
eigenes Interesse verfolgen, darf keine bestimmte Sache ver-
teidigen wollen, sondern muB die ,, Tatsache Therese” ruhig
beobachten. Die Analyse muB sich deshalb noch mit der
allerkleinsten, wahrnehmbaren Einzelheit befassen, ebenso
aber auch mit der Gesamtheit als solcher. Sie muf3 Leben
und Schriften auf einmal betrachten, Natur und Gnade, das
zeitliche Leben und das ewige Weiterleben, den Weg der
einsamen Seele und das Erblilhen im Herzen der Kirche.

Diese Einzelheiten miissen, wie auch die Gesamtheit,
nicht nur in ihrem Aufbau beobachtet werden, sondern
auch in der Bewegung, damit nicht nur Natur und statische
Beziehung, sondern Reihenfolge, wechselseitige Bedingtheit
und gemeinsamer EinfluB, klar werden.

Ist das alles geschehen, dann kann derjenige, der erkliren
will, erst wirklich Giiltiges sagen. Wer sich aber der vielen
Arbeit nicht unterziehen will, der soll von einem solchen
Gegenstand lieber die Finger lassen.
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2. Tiefgreifende Irrtiimer .

Es wire besser, sich mit einem solchen Gegenstand gar

nicht zu befassen, weil es Gott weniger beleidigt, wenn"

man iiber seine Werke schweigt, als wenn man sie durch
falsche Erklirungen entstellt. Wer aber beachtet diese arge
Gefahr? Jeder scheint sich berufen zu. fiihlen, iiber die
groBte Heilige der Jetztzeit zu schreiben.

Wiirde es sich nur um einen Ausdruck der Verehrung und
Dankbarkeit handeln, so ginge das noch an. Aber man will
die Lehre erortern und man meint, die Botschaft definieren
zu kénnen. Das wird so uniiberlegt getan, daB es selbst beim
Wesentlichsten zu wahren Katastrophen kommt.

Man behauptet, daB die geistige Kindheit das Wesent:
lichste von Thereses Botschaft sei., Aber gerade bei ‘diesem
Punkt, den man fiir den wabren Kern hilt, ergeben sich die
Meisten Widerspriiche. Der Grund ist leicht erkenntlich.
Sieht man ihn, dann kann man — soweit das mdglich ist
— nicht nur die Folgen des Irrtums einschrinken, sondern

ihn wieder gutmachen.

Die Griinde des Irrtums

Man tiuscht sich meistens iiber den Begriff der geistigen
Kindheit, weil Therese diesen Ausdruck weder selbst jemals
niederschrieb, noch auch im Zusammenhang und Sinn} in
dem man das meist glaubt — den Vers von Matthius ge-
brauchte: ,,Nisi efficiamini sicut parvuli®“. Und dabei hilt

_ man ihn fiir dén wesentlichsten Ausgangspunkt ihrer Lsehre!

Diese beiden. Fakten sind unstreitig wichtig. Trigt man
dem nicht Rechnung, so nimmt man damit das Recht in An-
spruch, die Lehre jedes Denkers in einem technischen Aus-
druck zusammenzufassen — selbst wenn dieser ihm fremd
ist — und-dessen Ursprung in einer Schriftstelle aufzuzei-
gen, die er selbst nie erwihnte. Dieses Vorgehen ist immer

8 Matth, 18, 3 und Combes: Bsnfiibrung, S. 212274,
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gefibrlich und darf nur mit groBter Vorsicht angewandt
werden. Bei Therese lieB man aber die nétigen Vorsichts-
maBnahmen véllig auBer acht. Man zwingte ihre Lehre ge-
waltsam in einen Rahmen, der ihr nicht in allem entspricht.

Auf jeden Fall steht und fillt diese_ Handlungsweise mit
dem betreffenden Autor; sie kann nie vollkommeén objektiv
sein, sondern wird manchmal sehr subjektiv ausfallen. Daher
gehen die Meinungen der Auslegenden auseinander, obwohl
sie angeblich von der gleichen doktrindren Tatsache spre-
chen. Jeder von ibnen versucht, eine annehmbarere und von
allen leichter zu verdauende Auffassung auszuarbeiten.

Dabei schleppen alle, oder fast alle, dieselbe schwere Last.
Denn der Begriff der ,,Kindheit” bedeutet einen festen Be-
griff, dem zwangsliufig eine gewisse Schwerfilligkeit eignet.
Jeder Exeget gibt ihm einen moglichst wenig ehrgeizigen,
einen moglichst verkleinernden und einen méglichst erdge-
bundenen Sinn.

Die geistige Kindheit wurde dadurch zu einer Lehre der
geringsten gottlichen Anforderung, der geringsten Anstren-
gung des Heiligen, der getingsten Treue gegeniiber der
Gnade, des geringsten MaBes an Ubernatiirlichem im christ-
lichen Leben, der geringsten Angleichung an das Transzen-
dente, des gerifigsten Ekels vor Siinde oder Unvollkommen-
heit, des geringsten Verlangens nach geistiger GroBe, der
geringsten Anziehung des Leidens, der geringsten Erhebung
iiber die reine, einfachste Standespflicht, des geringsten Sich-
verzehrens aus Liebe zu Gott, der geringsten Furcht vor
den Gefahren des Jenseits, und, als logische Folge, des ge-
ringsten Verstindnis fiir Tugend, der Unterschitzung der
Pflichttreue, der geringsten Gewissenhaftigkeit, kurz wnd
gut, der geistigen, ja sogar der sittlichen Zwergenhaftigkeit.

Ich muB es traurig, aber in Kenntnis der Tatsachen ge-
stehen, daB der ,,kleine Weg", dem manche Fromme folgen
— die sich einbilden, geradezu vorbildlich Thereses geistiger
Kindheit nachzuleben — vereinbar ist mit dem Vergessen
grundlegender Anforderungen von Vollkommenheit, ja so-
gar vielfach von Tugend.
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Die entgegengesetzte Géfabr_._

Eine solche Katastrophe wire unmoglich gewesen, wenn
niemand eines dieser Gesetze oder deren Gesamtheit {iber-
treten hitte. Denn sieht man Therese und ibre Botschaft
in deren wahren Gré8e und Eindringlichkeit, in ihrem iiber-
natiirlichen Gehalt und ibrer Wirksamkeit, so kann man
daraus gewiB keine Lebre der MittelmaBigkeit ziehen. Aller-
dings liuft man dann eine andere Gefahr — zumindest
Wenn man denen Glauben schenkt, die fiir die Verwisserung
verantwortlich sind. Man riskiert, die ,,kleinen Seelen” von
einer iibermenschlichen Heiligen abzuschrecken. Sie wollte
sie zwar erobern — so sagt man — nun jedoch habe man
diesen ,,Kleinen” jeden Mut zur Nachahmung genommen'

Dieser Vorwurf ist keine Erfindung, denn er wurde mir -

selbst gemacht. Sollen wir ihn ernst nebmen?

Die Hinfélligkeit des Einwands

Nein, gewiB nicht, und zwar aus dreierlei Griinden.
Erstens, weil der Vorwurf auch gegen alle diejenigen er-

_ hoben werden kann, welche ihn vorbringen. Wenn man

Gefahr 13uft, Menschen von Therese abzuschrecken, sobald
Man sie in ihrer wahren Grofle zeigt, so verscherzt man sich
andersexts Sympathien, wenn man die Wirklichkeit ver-
zuckert. Es ist moglich, daB Seelen kleinen Format§™ sich
von einer iibermenschlichen Wirklichkeit nicbt angezogen
fithlen, aber es stebt auch fest, daf unzihlige normale oder

. dem Heldentum natiirlich zugeneigte Menschen in der ge-

wohnlichen Datstellung Thereses und ibrer Botschaft nur
Grund zur Abneigung finden. Deshalb darf man solche
Vorwiirfe nicht leichtfertig machen.

Das gilt um so mehr, als es sich nicht um pragmatische
oder statiéche Dinge handelt. Es dreht sich nicht darum, zu
Wissen, wie man am besten eine frei erfundene Figur be-
schreibt, damit sie den groBtmdglichen Erfolg hat, sondern
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- nur um die wahre Darstellung von Thereses Leben und

ibrer Botschaft. Selbst wenn man meint, diese Wahrheit
nicht sagen zu kénnen, obne ein paar schwichliche Leute
zu enttiuschen, zu vertreiben oder zu entmutigen, selbst

- dann wire dieses kleine Ubel besser als-eiif Betrug der gan-

zen Welt, der unter dem triigerischen Vorwand begangen
wird, ihn vermeiden zZu wollen!

Es ist ein triigerischer Vorwand, weil das Risiko nur da
besteht, wo.- die Wirklichkeit Thereses verstiimmelt wurde.
Sobald man sie aber in ihrer wahren Gestalt zeigt, die so
vieles umfaBt, besteht diese Gefahr nicht mehr, weil ihre
Gr68e auch den groBziigigsten Menschen entspricht. Den-
noch aber kann die GrdBe zugleich niemanden entmutigen,
weil Thereses Botschaft ja den unbeilbaren Schwichlingen,
den hartgesottensten Siindern dafiir biirgt;”daB Gott nichts
so sehr ersehnt, als deren Stirke, deren Genesung und deren
Heiligkeit sein zu diirfen.

Die dem Ausdrucﬁ ..geistige Kindheit” anhaftende
- Schwierigkeit

Aber wir miissen, als Antwort auf den Einwand, noch
einen Schritt weiter gehen. Die uns den Vorwurf machen,
glauben, daBl der Gedanke der ,.geistigen Kindheit” einfach
und in Reichweite aller ist, sowie daB jeder leicht im Geiste
dieser Kindheit leben kann. Das ist ein frommer Selbst-
betrug, der umso bedauerlicher ist, als er der seelischen
Wirklichkeit nicht Rechnung trigt und daher die echte
Mission der heiligen Therese vom Kinde Jesus unweigerlich
zur Unfruchtbarkeit verurteilt.

Der Gedanke der geistigen Kindheit ist darum nicht ein-
fach, weil er sich mit der hichsten und geheimnisvollsten
aller Bezichungen befafit: mit der Beziehung zwischen Seele
und Gott. AuBerdem kann er darin zwei véllig verschiedene
Zeitpunkte betreffen und zwar entweder den Anfang oder
aber die-dauernde Ausiibung. Denkt man an den klassischen
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Absatz im Matthiusevangelium, so scheint es sich um den
Anfang zu handeln, da man wieder ein Kind werden muB,

..om in das Himmelreich einzugehen. Betrachtet man aber die

gewdShnliche Auslegung des ,,kleinen ‘Weges”, so sieht man,
daB es sich um das Alltagsleben des Christen handelt. Und
hier erwachsen die psychologischen Schwierigkeiten.-

Denn wenn es auch fili eine Karmelitin leicht scheint,
ihr geistiges Leben auf den Nenner der Bezichung zwischen
Kind und himmlischen Vater zu bringen, so braucht es be-
deutend mehr, um den meisten Menschen diese Reduzierung

leicht oder auch nur faBlich zu machen. Das wire gar zu

einfach! Sie ertrinken in all den quilenden Existenzproble-
men, dringende materielle Sorgen wiirgen sie, tausenderlei
heftige Versuchungen schiitteln sie, schmutzige oder-fiirch-
terliche Siinden beherrschen, besiegen und tyrannisieren sie:
wie sollten sie denn glanben konnen, daB alles wie durch
einen Zauberschlag zurechtgeriickt wird, wenn sie sich klein
machen und mit Gott wie Kinder umgehen?! Kdnnte Gott
denn wirklich eine solche Beziehung zwischen ihrem Elend
und seiner Heiligkeit gestatten? Unerbittliche Tatsachen
foltern sie, die allzu oft tragisch sind. Diese Losung er-
scheint ibnen unwirklich, kindisch und nur fiir das Dasein

..von Nénnchen geeignet.

Zieht die heilige Therese von Lisieux ihre Aufmerksam-
keit an, erhalten sie von ihr eine kleine Gunstbezeugung,
so sind sie wohl geriihrt, danken aber nur mit einem vigen
Gebet und schauen sich dieses erwiblte Geschdpf aus héchst
respektvoller Entfernung an. Sie kdnnen sich jedoch nicht
vorstellen, daB in einem derartigen Leben und dessen Lehre

irgend etwas Brauchbares fiir ihre Lage und ihren eigenen

Fall zu finden sein kénnte.

In der Karmelkapelle von Lisieux ziehen unzihlige Pilger
an einem iiberladenen Reliquienschrein vorbei und betrach-
ten zerstrewt die zuckerschéne Wachspuppe, die — keiner
weiB wafum — in Samt und Seide gekleidet ist. Der An-
blick fithrt sie aber nicht dazu, eine Parallele zwischen den
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tiglichen Opfern der Klosterfrau und ihrem posthumen
Triumph zu zichen, obwohl sie ihn dem tiglichién Kreuz
verdankt und obwohl diese verbindende Linie eigentlich klar
aufscheinen miiBte. Sie gleichen den Unzahligen anderen,
auf die der Gedanke der ,.geistigen Kindheit* nicht den ge-
ringsten Eindruck machte, weil er weder ihren augenblick-
lichen Fihigkeiten noch auch der theresianischen Wirk-
lichkeit entspricht.

Die Wicklichkeit

Es muB nachdriicklich festgestellt werden — und darum
muB man auf die vorhergehenden Bemerkungen Wert legen
—_ daB es wirklich gar nicht stimmt, daB Therese unserer
modernen Welt eine unerreichbare, unverdauliche und bitter
enttiuschende Frucht reichen will! So wie Gott sie uns gab,
ist Therese ein so entschiedenes Wort, dafl alle es horen
miissen; eine so einleuchtende Lehre, daB alle sie verstehen
konnen: eine zu michtige Kraft, um nicht alle Menschen,
trotz ihrer Verschiedenheit, zum Gipfel der Heiligkeit mit-
zureiBen. Um Therese jedoch zu verstehen und sie den
anderen so zeigen zu konnen, wie Gott sie uns gab, darf
man ihr nicht in den Mund legen, was zu unterrichten gar
aicht ithre Sendung ist.

Wir wollen zuallererst die Tyrannei eines Ausdrucks ab-
lehnen, den man nicht uniiberlegt gebratchen darf. Ver-
stehen wir uns recht: Ich will damit nicht sagen, daB die
,.geistige Kindheit" kein wichtiger Bestandteil der theresiani-
schen Botschaft ist. Ich sage nur, daB dieses Element, ebien
weil man es fiir einen Hauptbestandteil der Botschaft halt,
so Verstanden werden muB, wie Therese selbst es verstand
und wie sie es ihre Schiiler lehren will. Darum ist es ein-
leuchtend, daB man die geistige Kindheit nur dann ver-
steht, wie Therese sie verstand, wenn man von diesem Aus-
druck nicht ausgeht, um Botschaft und Sendung Thereses
in dessen Lichte zu betrachten. Man muB im Gegenteil von
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Botschaft und Sendung Thereses ausgehen, um diesen Aus-
druck zu erldutern.

Diese Richtigstellung ist methodologisch ndtig. Lebnt
man sie ab, bebilt man hartnickig als Grundlage der Er-
klirung von Therese und ihrer Botschaft eine willkiirliche
Definition der geistigen Kindheit bei, so wird man die
Wahrheit ebensowenig finden, als hitte ‘man Therese vom
Kinde Jesus zu Lebzeiten persdnlich kennenlernen wollea
und sie dazu in Alengon, statt im Karmel von Lisieux ge-

sucht.

3. Der wahre, durch T herese hervorgerufene ,,Schock”

Wer immer die Arbeit machte, die wir im ersten Teil
unserer Untersuchung angedeutet haben, muB etwas 'ein-
schen: Wenn Gott Therese von Lisieux erschuf und zu
ciner so grofen Heiligen machte, daB sie — wie Pius XI.
so nachdriicklich sagte — ein ,,Wunder an Tugenden” und
ein ,, Wunder der Wunderwirkung™" wurde, so geschah das
wohl nicht nur, um die Menschen an einen einzigen Vers
des Evangeliums zu gemahnen. Wie konnte man daran

" zweifeln, bevor man diese Frage weiter verfolgt, daB The-

reses Sendung in unserer Welt nicht weitaus eine so be-
grenzte Aufgabe an GréBe, Tiefe und erobernder Kraft
iibertrifft! - -

T hereses Geheimnis

Ihr verborgenes Leben und ibr siegreiches Fortleben zei-
gen den Zeugen ibres Opfers und ibres Ruhmes nicht etwa
das Geheimnis, ins Himmelreich einzugehen, sondern das
Geheimnis; in ihm die Kénigin zu sein und dessen Giiter
zu verteilen.

™ Aus der Ansprache vom 11. Februar 1923, gegen Ende.
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Wer Leben und Gedanken Thereses daher ohne*Vorutteil
studiert, der muB einen ,,Schock davontragen“. Wenn man
dem ersten Eindruck folgt, dann sicht man sofort die erste

- Seite von Thereses Sendung in ihrer ganzen Grdfe und

wunderbaren Wirklichkeit. Bevor man. sie analysnert muB
man sich dariiber klar sein.

Der besiegte Determinismus

Wenn Gott seine kleine Heilige von Lisieux in einem
Land geboren, leben, sterben ... und weiterleben lie8, um
das katholische Uberlieferung und satanische Revolutionen
abwechselnd raufen, wenn sie in einer Zeit schlimmster Ver-
irrung geboren wurde — man denke an die Worte des
gleichfalls 1886 bekehrten Paul Claudel iiber ,,die Achtzi-
gerjahre“, wo die iiblen Zeitstrdmungen zu Glaubenskata-
strophen fiibrten, die viele fiir das Ende hielten (um nicht
noch von Renan, Loisy, dem Modernismus, der Trennung
zwischen Kirche und Staat und von der Ausweisung der
Ordensfamilien zu sprechen!), wenn sie einer Zeit von
Weltkonflikten gegeben wurde, wo alles in Europa glim-
mende christliche Ideal zu ersticken drohte, so geschah das
nicht nur und nicht unmittelbar, um die Menschen an die
ibernatiirliche Macht der Demut zu gemahnen. Es geschah
vielmehr, um in den aus menschlicher AnmaBung entsprun-
genen Determinismus ein reines, gottliches Werk zu stellen,
das an und fiir sich die lebendige Widerlegung all der Irr-
tiimer ist, die durch die Selbstgeniigsamkeit des Menschen
angehduft wurden. Es ist der erfahrungsgemiBe, gigantiiche
Beweis — der GroBe des heutigen Problems angemessen —,
daB ALLES WAHR IST, was das Evangelium verkiindet,
alles, was die Kirche lehrt, alles, was die moderne Welt
wiitend zuriickweist, ohne zu erkennen, daB diese Ableh-
nung selbst es ist, die unaufhaltsam den eigenen Untergang
herbeifiibrt.

Das Wunder an Wunderwirkung, dieses einfache Kind,
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hilt allem Zwexfeln, allem Leugnen, aller ideologischen
Anarchie, aller Verzwexﬂung, die durch die yielen Revolten
und den HaB geboren wird, den einwandfreien Beweis sei-

“nes Sieges entgegen, der aus der tiglichen Erfahrung bewie-

sen wird.

Viele hervorragende Geister kdmpften auf alle nur erdenk-
liche Art gegen die Kirche; sie versuchten, das Evangelium
rationalistisch auszulegen ‘ind wurden schlieBlich geschla-
gen. Wihrend sie in der Nacht des Todes versanken, nahm
Therese mit der Freudigkeit des Mirtyrers alles an, was

. Evangelium und Kirche sie lehrten. Alles, das heifit auch das

héchste Verdienst, das im weltabgeschlossenen beschaulichen
Leben liegt, auf daB man nur von Gott gekannt sei; alles,
das heiBt vor allem die Eucharistie, die sie dem geschicht-
lichen Christus der Krippe und des Kreuzes einte. Und

darum hat Therese von Lisienx die Gesetze des Determinis- =

mus auf unerklirliche, auf unvorstellbare Art und Weise
zunichte gemacht und das Unmégliche vollbracht, indem

‘sie iiber Unwissen, Gleichgiiltigkeit, Ohnmacht und Tod

siegte. Dadurch zeigte sie der modernen Welt eine Erfah-
rungstatsache, deren Tragweite nicht abzuschwichen und
deren Bedeutung nicht allein natiirlich zu erkliren ist.

Therese von Lisieux wiirde ganz allein als Beweis fiir die

" \Wahrheit des Evangelinms und fiir die Tatsichlichkeit der

Ubernatur geniigen, weil ihr dem Evangelium véllig ange-
glichenes Leben etst da voll und logisch erbliiht, wo die
fibrigen - Menschen angstvoll enden und sich in defigitives
Grabesschweigen hiillen.

Die Botschaft der Auferstandenen

Ultimum tembtlmm mors, sagt mit Aristoteles die all-
gemeine Erfahrung. Fiir Therese aber gilt das Gegenteil,
denn der, Tod bedeutet den Beginn ibrer sichtbaren Titig-
keit. Solange sie lebte, kannten sie kaum hundert Menschen.
Kaum tat sie den letzten Atemzug, wogten neme Schwin-
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gungen in alle Welt, die sich so unaufhdrlich verstitken,
daB ihre Reichweite fiir uns unmeBbar wird.

Als miifite dies so sein, hiufen sich an ihrem Grab die

Wunder und eine Bekehrung folgt der anderen. Viele haben
das Gefiihl, daB diese Klosterfrau, die keiner auBerhalb der
Klausur zu Lebzeiten sah, ihr Familienmitglied ist. Eine
riesige theresianische Familie bildet sich in allen Weltteilen.
Als stellvertretende Novizenmeisterin hatte Schwester The-
rese nie mehr als fiinf Klosterfrauen heranzubilden gehabt.
Seit sie aber in ihtem kleinen Grab rubht und spiter im
Reliquienschrein, zdhlen ihre Jiinger nach Millionen!

Was sich aber da vor unseren Augen abspielt, ist von
ihrem fritheren Leben nicht zu trennen, denn sie sagte es
vorber. Sie wuBlte, daB ihr eine Mission iibertragen war und
sie wuBte, daB: diese Mission ausgefiihrt werden wiirde. Sie
wuBte, daB diese Mission darin besteht, Gott lieben zu leh-
ren, wie sie ihn liebte — sie, die kleine Therese, mit ihrem
ganzen leiblichen Herzen, mit ihrer Feuerseele, und daB sie
fiir ihn Legionen Menschen in aller Welt anzuwerben habe,
die von derselben Licbe ertflammt sind®.

Und diese Legionen wurden wirklich angeworben von
diesem Kind, dessen Schiichternheit so groB war, daB es im
Sprechzimmer oft verlegen war®. Nicht zu Lebzeiten wur-
den sie von ihr geworben, sondern seit der Tod ihre Lippen
versiegelte und seit ihre Hand auBerstande ist, das aller-
kleinste Wort an Licht und Liebe zu schreiben.

Aber, wendet man ein, ihr Buch spricht doch fiir sie!
Wird nicht durch die Geschichte einer Seele alles erklirlich?

Nein, das ist nicht der Fall. Denn zuerst muB man die

80 Novissima verba, 17. Juli: ,Ich fithle, daB meine Mission be-
ginten wird: Meine Mission, den lieben Gott so licben zu leh-

--ren, wie ich ihn liebe, und den Seelen meinen kleinen Weg zu
schenken." Gegen Ende des XI. Kapitels der Geschichte einer
Seele:  Ich flehe Dich an, erwihle Dir in dieser Welt eine
Legion kleiner Opfer, die Deiner LIEBE wiirdig sind!..."

81 Novissima verba, 30. Juni: ,Wie eingeschiichtert ich heute nach-
mittag im Sprechzimmer war!... Es stort mich schrecklich,

weno man sich mit mir befalit und dann werde ich schiich-
tern."
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Geschichte einer Seele etkliren und giiltige Griinde fiir den
verbliiffenden Erfolg dieser Autobiographie geben konnen,
die unserem literarischen Geschmack und der Einstellung

"'so vieler Leser herzlich wenig angemessen ist. Nein, denn.

selbst wenn die Geschichte einer Seele viel verstindlich
macht, so erklirt sie darum nicht die geistige Umwandlung
Zahlreicher Leser, die der Stil dieser Seiten nur abgestofien
batte. Nein, denn die Geschichte éiner Seele wirkt keine
Wunder. Nein, denn die Geschichte einer Seele bewirkt
keinen lebendigen Kontakt mit einer lebendigen Therese.

Nein, denn es ist nicht die Geschichte einer Seele, die elf-

hundert Kirchen oder Kapellen aus dem Boden schieBen 'lieB,
die die dankbare Liebe aller Voiker und Rassen, von einem
Pol zum anderen, der lebendigen Therese von Lisieux
weihte.
Denn das ist die wunderbare Botschaft, die diese Tochter
Frankreichs den Menschen unserer Zeit zuruft, sie, die}_(a:—
mel und Tod der Welt entrissen haben, bevor sie darin

Sichtbares wirken konnte. Diese Botschaft besitzt nicht nur

Uberzeugungskraft, sondern die Wucht der Botschaft einer

Auferstandenen. i
Die meisten Menschen mit schwachem oder abbrockeln-

dem Glauben sagen fiir gewohnlich: ,,Ja, wenn ein Gestor-

- bener schon einmal zuriickgekebrt wire, dann kdnnten wir

glauben. . . .“ Damit vergessen sie ganz einfach den wieder-
auferstandenen Christus! Aber wenn wir sogar annihmen,
dafl einer unserer Toten w:edetauf.erstunfie — Wutgen'. es
denn alle glauben? Oder wiirden nicht viele nachzuweisen
versuchen, daB er nur scheintot war?

Therese entstieg zwar nicht dem Grabe, aber dadurch
wurde das Geschehen nur noch auffallender. Denn sie be-
gann zu handeln, als von ibr nur mehr eine Handvoll Asche
iibrig war. Das hatte sie vorausgesagt®®. Sie durfte nicht
einmal ,,das Ding sein, das in keiner Sprache einen Namen
82 Gje ergchien der Priotit_x 1m Karmel von Gallipoli, Mutter Cat-

mela, in der Nache, die jhrer ersten Exhumierung vorausging.

6. tember 1910). Siehe Nachwort der Geschichre siner
.g‘eele?elgranzasische Ausgabe von 1946, S. 515.
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hat“ — wie Bossuet sagt®®. Sie beginnt erst mit der Welt-
eroberung, als ihre irdische Hiille ganz vertifthtet war.

Rund um den Erdball entfaltet sich ihre Aktivitit, die ihr

— zu ihrem Kummer — bei Lebzeiten versagt blieb®. Jetzt
ist sie ein Apostel, ein Verkiinder des Evangeliums, ein Mis-
siondr, der kein Hindernis und keine Entfernung mehr
kennt. Sie bekehrt, sie erleuchtet, sie trdstet, sie regt an und
heilt. Uberall und iiber alle verteilt sie ihre Wohltaten, so
daB den zahllosen vertrauen- und liebeentflammten Herzen
nichts gut genug fiir sie ist! Sie wird zum Liebling der gan-
zen Welt. Unzihlige Gedriickte erhielten neuen Lebensmut
durch sie, unzihlige Siinder erkannten, daB die Ewige Liebe
liebenswert sei. In aller Welt weibt man ibr neue Kirchen,
wo man mit ibr und durch sie Gott dankt, weil er sie uns
gab und weil sie uns die géttliche Wahzrheit brachte.

Wer diirfte nach dieser Erfabrung noch zu behaupten
wagen, daB solch ein Mensch nichts anderes sei als ein
kleines, regungsloses Skelett, das ohnmichtig in seinen Re-
liquienschrein gesperrt ist? Therese von Lisienx ist eine
lebendige Seele! Sie hat den Tod besiegt! Sie teilt das Leben
des Auferstandenen! Sie ist fiir unser heutiges BewuBtsein
der auf Erfabrungstatsachen begriindete Beweis, daB das
Evangelium die vollste Wahrheit ist.

4. Die beiden wichtigsten Lehren Thereses

Therese vom Kinde Jesus ist in Wirklichkeit viel grofer,
als die Verschworung der MittelmiBigkeit uns einreden will.
Sie erneunerte den Geist einer Welt, die vom Unglauben, von
Liisternheit und vom HaB gegen alle Tugenden gepeitscht
ist, die der absoluten Treue zum Evangelium und der eucha-

88 J. B. Bossuet: Predigt fiber den Tod; 1. Punkt, Tertullian iiber-
setzend. °

8 Geschichte einer Seele, XI. Kap., Speyer, S. 194—195: ,JIch

fiihle mich zum Xrieger, zum Priester, zum Apostel, zum.--

Kirchenlehrer, zum Mirtyrer berufen . . .* sowie das Folgende.
236

tistischen Kofmunion entspringen. Unwiderleglich bewies
sie, daB alles, was ihrer Treue zum Sieg vefhalf, der gott-

lichen Wahtheit entspringt. Sobald man Thereses wahres

Antlitz und ihre volle Wirklichkeit erkennt, fiihlt man in~
sich die Sehnsucht nach Grofe und Heiligkeit aufsteigen,
die dem Verkehr mit etlesenen Menschen folgt; man ist be-
reit, alles anzuhéren, was sie zu lehren hat, weil man nun
sicher ist, darin den Ausdruck des Herrn zu finden.

Eine wahrhaft gottliche Weisheit machte die kleine The-
rese fihig, -Gelehrte wie Ungebildete so viel zu lehren,

-daB wir hier unmoglich alles aufzihlen kénnen®. Alles aber

138t sich auf zwei grundlegende Punkte zuriickfiihren;
man kann auch sagen, daB alles Leben und Bedeutung sozu-
sagen aus zwei Wurzeln schépft, die tiefer als alles andere
in Thereses Seele hinabgteifen. Egkennt und versteht man
sie richtig, so versteht man nicht nur die Botschaft Thereses,
so wie sie wesentlich und wahbrhaft ist, sondern man darf
sogar hoffen, dann an ihrer Sendung teilzuhaben. o

" Diese beiden Wurzeln sind deshalb so wichtig, weil sie
anderes ernihren. Aber vielleicht werden sie eben Wegen
dieser Rolle fast immer zugunsten anderer Elemente ver-
kannt, die oberflichlicher, aber eben darum sichtbarer sind;
deren Bedeutung fiir Therese und die wirkliche Tragweite

" entgehen einem jedesmal, wenn man sie nicht als das nimmt,

was sie bei Therese wirklich gelten, weil sie von viel tiefe-
ren, iibernatiirlicheren und tiefgreifend theologaleren Ein-

stellongest abhingen. . i

Die Liebe zu Jesus

Die erste Wurzel von Thereses geistiget Einstellung und
daher von ihrer Botschaft ist ihre Liebe zu Jesus. Die Defi-
nition dieses ersten Punktes ist iiberaus wichtig, weil man

8 AuBer i meinen anderen Arbeiten iiber Therese, wurde dieses
Verzeichnis bei der Untersuchung der grofien Gesetze ange-
deutet, die Thereses Geisng!(ent beherrschen und die ded~Haupt-
bestandteil dieses Buches bilden.
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sofort erkennt, daB aus ihm alles entspringt. Alles — und

zwar nicht nur in der geschichtlichen Ordnung, sondern

auch in der der Auswirkung. Ich glaube aber nicht, daB
man dariiber schon einmal erschépfend sprach. Die Kom-
raentatoren wurden vor allem von zweierlei getiuscht.

Erstens vom Nimbus, der den Ausdruck der geistigen
Kindheit umstrahlt und von der scheinbaren Einfachheit,
ithn zu erkliren. Zweitens fithlen sie sich verpflichtet, in
irgend einer besonderen Tugend oder einer charakteristischen
Einstellung Thereses, die Grundlinie ihrer Geistigkeit zu
finden. Man stempelte dadurch entweder eine Folgeerschei-
nung zum Ursprung, oder man bezeichnete einen oberflich-
lichen Stiitzpunkt als Grundlinie. Wieder andere verwech-
selten die Frucht mit der Wurzel, das heifit, sie erkannten
nicht die urspriingliche geistige Wahl. Man schrieb ganze
Biicher, in denen man sich nicht im geringsten um den brei-
ten Raum kiimmerte, den die Liebe zu Jesus in Thereses
Herzen einnahm.

Je schwerwiegender der Punkt ist, iiber den man sich
tiuscht, desto schwerer wiegt auch der Irrtum. Alle Erliu-
terungen, die Therese und ihre Botschaft unter einem ande-
ren Gesichtspunkt zeigen, sind zumindest gefihrlich ein-
seitig und meistens sogar véllig falsch, denn Therese von
Lisieux ist ausschlieBlich die Heilige Jesu®®.

Eben darum ist ihre Heiligkeit ja so rein, so frith voll-
endet, so ausschlieBlich und so groB. In ibr herrscht kein
Gemengsel von Rationalismus, Deismus oder Voluntaris-
mus, sie kennt kein Zbgern, wo es gilt, alles zu tun, was
zur Heiligkeit nétig ist, oder wo es sich um das Mittel dazu
handelt. Sie legt keinerlei Gewicht auf etwas, das Eigerliebe
oder Stolz schmeicheln kann, selbst dann nicht, wenn es
zim Weg der Heiligung zu gehdren scheint. Jesus ist fiir
sie in Wahrheit das Alpha und das Omega, der Weg, die
Wahrheit und das Leben, der einzige Lebenszweck und der
Sinn ihres Lebensweges., Er ist das Brot ibrer Seele, der

# Siehe dariiber: Dje Heilandsliebe der beiligen Therese von
Lisseux.
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Retter ihrer Freiheit, die Stirke ihrer Schwiche, der Briuti-

. gam, der Angetraute, der einzige Gegenstand ihrer Liebe, die

_sie verzehrende Liebe selbst, der Gekreuzigte, dessen Kreuz

ihr eigen wird, das sie mit sterbender Hand umklammert -

hilt, um mit dem letzten Atemzug ibm ihre Liebe zu be-
kennen®.

Ununterbrochen wird sein Name, in_ allem, was sie
schreibt, genannt. Und das geschieht so oft, daB sogar Mut-
ter Agnes von Jesus, die doch gewif} derselben Meinung war,
es ndtig fand, vor der Verdffentlichung der Geschichte einer
Seele diese Hiufigkeit zu mindern, indem sie haufig GOTT
anstelle JESUS setzte. Diese Korrektur ist sehr bedauerlich,
aber gliicklicherweise machen die verdffentlichten, gesam-
melten Briefe sie wieder wett. Vor allen anderen Namen
erstrahlt der Name Jesus!® ‘

Das hat seinen guten Grund. Diese stilistische Besonder-
heit ist das deutliche Zeichen einer tiefen Verbundenheit
und einer vollkommenen Treue. Mit Therese von Lisieux
Kehrt man zum Evangelium zuriick. Wihrend Rationalis-
mus, Deismus, Agnostizismus und Unglaube alles zu {iber-
schwemmen drohen, beschlieBt ein durch besondere Gnaden
gestirktes franzosisches Midchen, aus ganzem Herzen zu
Jesus Christus zuriickzukehren. Man wird entgegnen, da8

“ihre heimische Umgebung dazu viel beitrug. Das stimmt,

jedoch nur bis zu einem gewissen Grade. Denn ihre Wahl
ist vollig frei getroffen worden, die Berufung erging an sie
persénlich, und ihre Entscheidung ist bezeichnend fiis sie.

Ihre heimische Umgebung fl68te ihr weder den frithzeiti-
gen HeiBhunger nach der Hostie ein, noch auch das Ver-
stindnis und -die Liebe zum Leid, noch auch ihre Weih-

" nachtsgnade, noch war sie es, die Therese mystischerweise

nach Kalvaria versetzte, wo sie zur MiterlSserin berufen
wurdé. Es war auch nicht die heimische Umgebung, die sie
lehrte, daB der heiBe Wunsch, Johanna von Orleans nach-
zufolgen, ,in Wirklichkeit die Aufforderung zu héherem

87 Novissima verba, 30. September.
88 Dje¢ Heslandsliebe, S.73.
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Rubme war, wenn er auch den Augen aller verborgen blei-
ben sollte: B}
,.Es stimmt, daB ich beim Lesen mancher Heldenge-
schichten manchmal im ersten Augenblick den realen Sinn
fiir das Leben verlor. Aber der liche Gott lieB mich bald
filhlen, daB der wahre Ruhm derjenige ist, dér ewig dauern
wird und daB man, um ibn zu erlangen, keine auffallenden
Taten tun miisse, sondern daB man sich verstecken und so
die Tugend iiben miisse, daB8 die linke Hand nicht weiB, -was
die rechte tut. . .. Ich glaubte, daB ich zum Ruhm geboren
war, und da ich das Mittel suchte, ibn zu erlangen, gab mir
Gott die Empfindung ein, von der ich eben schrieb. Er lie
mich auch verstehen, daB mein eigener Rubm den sterb-
lichen Augen nicht kundgetan werden wiirde, sondern daB
er darin bestehen werde, eine grofle Heilige zu werden®”.
Nicht ihre Familie pragte ihr das Gesetz dieser Heiligung
ein: ,,Dieser Wunsch kdnnte vermessen erscheinen, wenn
man bedenkt, wie schwach und unvollkommen ich war und
es nach acht Ordensjahren noch bin; trotzdem fiihle ich
noch immer die gleiche verwegene Hoffnung, eine groBe
Heilige zu werden, denn da ich kein einziges Verdienst
besitze, zdhle ich nicht darauf; aber ich hoffe auf den, der
die Tugend, die Heiligkeit selbst ist, er selbst wird sich mit
meinen schwachen Versuchen begniigen, mich bis zu Sich
emporheben und, mich mit seinen unendlichen Verdiensten
schmiickend, heilig machen®". .

Es war nicht ihre familidire Umgebung, die ihr den gro-
fen EntschluB diktierte, diesen EntschluB, der alles be-
stimmt, der alles erklirt und der alles erleuchtet:

».Ich m&chte Jesus so lieb haben . . . ich méchte ihn"mehr
lieben, als er je zuvor geliebt wurde!®*

" Sie erklirt sofort, worin die Erfiillung dieses Wunsches
bestebt. Das ist fiir die Psychoanalytiker wichtig, weil man

5 Geschichte einer Seele, IV. Kap., Speyer, S. 63.

90 2011] Brief vom 25, April 1897, S. 387, an Abbé Belliere ge-
richtet, ¢

9151. Brief vom 8. Jinner 1889, S. 100, an Schwester Agnes voh
Jesus gerichtet.
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sich iiber di¢ Wesensart dieser Liebe*hicht tiuschen kann:
.+Mein einziger Wunsch besteht darin, immer den Willen

. Jesu zu tun und die Trinen zu trocknen, die ihn die Siin-

der kosten. . .. Ach, ich WILL nicht, daB3 Jesus an meinem
Verlobungstag Kummer hat, ich mochte alle Siinder der
Erde bekehren und alle Seelen aus dem Fegefeuer retten®2”.

Sie will so felsenfest an Jesus glauben; daB sie schreiben
kann: ,,Nur Jesus allein ist: alles andere ist nicht®“; Sie
will ithn ohne fithlbare Zirtlichkeit lieben und hatte vor
drei Monaten geschrieben: ,,Ach, es heiBt Jesus wahrhaft
lieben, wenn man sich mit einer unfiihlbaren Liebe begniigt,
das ist ein Martyrium. ... Nun, so sterben wir eben als
Martyrer!®”, Diese Liebe besteht aber in einem so iiber-
natiirlich gewordenen Willen, in einer so heldenhaften und

miterldsenden Liebe, daB sie sogleich zu schlieBen vermag: -

..Lieben wir ihn also bis zur Torheit, retten wir ibm See-
len1%5“, So sieht.es in Thereses Seele aus und darin besteht
ibr Lebensprogramm. ’

" Man muB diese grundlegende, bleibende und letzte Tat-
sache nehmen, wie sie ist. Verzerrt man sie im geringsten, so
verzerrt man zugleich mehr oder weniger das Bild dieses
Menschen, der nur fiir Jesus lebte. Das heiBt natiirlich
zwangsliufig zugleich auch Botschaft und Sendung zu ver-

zeichnen.

Thereses ganzes Leben bestand nur darin, den ersten Ent-
schluB ins Werk zu setzen, die Verbundenheit mit Jesus
zu verstitken und immer vollkommener am Heil der Séelen
mitzuarbeiten. ‘

Es war Jesus, der durch ein kleines eucharistisches Wunder
ihr inneres Gléichgewicht wieder herstellt und sie lehrt, sich

so weit zu vergessen, daB sie nur mebr der Nichstenliebe

lebt. Jesus war es, der, ,,als die Zeit gekommen war, geliebt
zu werden”, sie zur Braut erwidhlte und selbst durch (Yber-

92 Derselbe Brief, S.100—101.

9374, Brief vom 15. Oktober 1889, S. 135, an Céline,
973, Brief vom 14. Juli 1889, S.133, an Céline.
95 74. Brief, S.135.
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sieht.es

hiufung mit seinen Gaben ihre Mitgift stiftete®. Er holt
sie nach Kalvaria, damit sie zeitlebens das erlsende Blut
auffingt und bestimmt so fiir immer ihre Berufung. Jesus,
ibr einziger Seelenfiihrer, lehrt sie alle Geheimnisse des wah-
ren ,kleinen Weges®™“. Aus Mitleid_mit ihrer Winzigkeit
macht Jesus seine Arme zum ,,Aufzug”, auf daB die my-
stische Einswerdung die Grundursache der integralen Askese
und der integralen Heiligkeit werde. Jesus lehrt sie, ibr
strenges Leben zum reinen, einfachen Leben der Liebe .zu
machen; er offenbart ihr, wie er geliebt zu werden wiinscht,
baucht ihr belebend seinen eigenen Geist ein und verwandelt
sie dadurch in eine vollkommene Hostie®®. Jesus gibt ibr zu-
erst die Aufopferung an die Barmherzige Liebe ein, weist
ihr den Platz im Herzen der Kirche an® und lehrt sie, daB
das MaB unserer irdischen Liebe fiir Gott an der Liebe ge-
messen wird, mit der wir unseren Nichsten — durch die
Liebe Gottes — lieben'®. Jesus schiebt, als gottlicher Adler,
unter das zarte Vogelchen seinen allmichtigen Fliigel. Er
hebt es endlich empor, trigt es zum Brandherd der Ewigen
Licbe und taucht es fiir alle Ewigkeit in den flammenden
Abgruiid dieser Liebe, dem es sich — Jesu Eingebung fol-
gend — als Opfer angeboten hatte. . .1,

9 Geschichte einer Seels, V. Kap., Speyer, S. 82. Siehe die oben
erwihnte Stelle iiber - Ezechiel.

97 Pater Pichon sagte zu Thetese bei ihrer Beichte im Mai 1888:
«Detr Herr mdge stets Ihr Ordensoberer und Thr Novizenmeister
sein!" Geschichte einer Seele, VI, Kap., Speyer, S. 116. The-
rese fiigt hinzu: ,Er war das auch in der Tat und auBerdem

“ noch mein Seelenfithrer." Sie betonte stets, was auch Schwester
Genoveva vom Heiligsten Antlitz stets erneut bekriftigte, daB
sie ihre Doktrin einzig und allein von Jesus erhalten hatte.

8 Combes: Heilandslicbe, S.93—124,

9 Combes: Comtemplation et apostolat, S.199—224,

100 Haflandsliebe, S.125—138.
101 175, Brief vom 14. September 1896, S. 338, an Schwester Marle
vom Heiligsten Herzen. (Marie du Sacré Coeur).
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Das ,,Omen_novum*: die wahrevAuffassung von Gott

Weil Therese niemals anderes wollte, als ganz von Jesus
besessen zu sein; weil sie fiihlte, daB dieser Whunsch iibét-
reich erfiillt worden war, darum wollte sie kein Atom ihres
Ich dem Einstrdmen der Ewigen Licbe entziehen, -durch
die die Gestirne bewegt und die Sterblichen vé‘rgé‘ottlicht
werden. Sie versuchte niemals, die ausschlieBliche, stets wirk-
same Handlung Jesu in ibrer Seele, von sich aus zu ergin-

Zen oder zu verhindern. Darum wurde sie zum Omen no- °°

vum, von dessen GroBe Pius XI. so gerne sprach'®, dieses

Wort von Wahrheit und Leben, das unserer Welt nicht nur

diF wichtigsten Themen der evangelischen Botschaft ver-
kiindet, sondern die Titigkeit des Fleischgewordenen Wor-
tes selbst bedeuntet.

Denn darin besteht endlich die ilir eigene Aufgabe, die

ganze Mission_dieses zarten Kindes, dessen Kleinheit das
Fleischgewordene Wort auf sich nahm, um ihm dafiir seine
GroBe zu verleihen. In Therese erhielt das schwache Ge-
schlecht nicht nur — wie die Liturgie es so oft anfiihrt —
von Gott die Kraft zum Martyrium, sondern sie wurde,
durch ihre Einswerdung mit Christus dem Erléser, zu fast
priesterlichem Amt und Wiirde erhoben. -

Sie war zeitlebens untrostlich darfiber, nicht Priester sein
zu kdnnen. Sie schopfte aber groBe Hoffnung aus einer
eucharistischen Gunstbezeugung, die Stanislaus Kostka zu-
teil geworden war. Allerdings wird sie verschieden berichtet,
Therese meinte, da Gott statt einen Engel zu beauftragen,
dem kleinen Kranken die Kommunion durch eine Heilige
bringen lie$, so kdnne eine Frau im Himmel folglich prie-
sterliche Rechte genieBen®.

s b o . ke 45 Vi,

‘Biprit de sainte se de l'Bnfant Jésus (Der Gei

heiligen Therese vom Kinde Jesus), S. 69: ,Sie war glﬁliui;,‘
gelesen zu haben, daB die heilige Barbara dem heiligen Stanis-
laus Kostka die Bucharistie brachte." Sie sagte: , Warum war

es kein Engel oder ein Priester, sondern eine Jungfrau? ... Ach,

was fir Wunder wir doch im Himmel erleben weérden! Ich
glaube, daB diejenigen, welche es sich auf Erden wiinscheen,
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Auch diesmal war es, wie so oft: Gott begniigte sich
nicht nur mit der Erfiillung eines Herzenswunsches, sondern
gab viel mehr, als Therese ertrdumte. Benedikt XV. sagte,
sie habe die Gnade erbalten die Priester zu lehren, Jesus
Chbristus zu lieben!®™. Das ist ein grofBes- Wort! Denn es
bekennt, daB Gott den Wunsch der Karmelitin erhorte, die
nur ins Kloster ging, um so Apostel der Apostel zu wer-
den'%®,

Und dennoch sagt das Wort noch nicht genug, weil die
Mission Thereses nicht damit endet, die Menschen — vor
allem die Priester — zu Jesus Christus zu fithren. Da sie
eins wuorde mit Jesus Christus, fithrt sie nicht nur zu ihm
hin, sondern hat an seinem wesenhaften Mittlertum selbst
Anteil. Gleichwie der gottliche Mittler mit seinen Menschen-
briidern nur in Verbindung tritt, um sie-zu seinem Vater
zuriickzufithren, der ibr Vater wurde, zu seinem Gott, der
wieder ihr Gott wurde'®, kann auch seine kleine Therese
an keine Ruhe denken, solange eine einzige Seele auf Erden
lebt, fiir die Gott nicht der Vater ist, ein einziger Siinder,
der nicht verstehen will, wie sehr Gott ihn liebt'"”.
- Dieses-Midchen, das kein beamteter Lehrer je Theologie
lebrte, hatte voll @ibermenschlicher Weisheit erfaBt, daB un-
ser persOnliches und soziales Leben von dem abhingt, was
wir von Gott wissen und glauben. Von dieser wesentlichen
Erkenntnis hingt so viel ab, daB jeder diesbeziigliche Irrtum
innere Unruhe ausldst. Findet man jedoch die Wahrheit

dort droben alle Vorrechte der Priesterwiirde genieBen werden.”

In Wien hatte ich die Freude, in der Stanislauskapelle meine

Messe lesen zu diirfen. Das Bild iiber dem Altar zeigt aber

einen Engel, der in Gegenwart der Heiligsten Jungfrau und_der

heiligen Barbara dem kleinen Kranken die Kommunion bringt.

Ich besitze eine kleine Reproduktion des Bildes, die folgende

Inschrift trigt: ,Jetziges Altarbild im einstigen Krankenzimmes

des heiligen Stanislaus Kostka zu Wien, wo ihm Jesus, Matia

und die heilige Barbara erschienen und Bngel ihm die heilige

Wegzehrung gebracht im Dezember 1566.°
14Im Nachwore der Geschichte einer Seele angefihre.

105 Siche weiter oben.
168 Joh. 20,17.

107 Nowissima verba, 17. Juli: ,Nein, ich kann mich bis zum Ende’

der Welt nicht ausruhen, solange es noch Seelen zu retten gibt."
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wieder, wird alles licht und kristallisiert sich um deren
Kempunkt in Ordoung und Frieden. Dabei tiuscht man
sich gar zu oft fiber diese wesentliche Erkenntnis. Der mehr-
fache Irrtum verbirgt in vielen Kopfen die Reinheit der
evangelischen Offenbarung. Fast instinktiv scheint er zm
allen entgegengesetzten Extremen zu fihren. Er macht Gott
entweder zum Ursprung allen Schreckens oder aber zum
gutmiitigen Verschworenen jedweder Perversitit.

Therese von Lisieux, dieser sichere Theologe, zeigt den

Menschen die einzige, allgemein annehmbare Auffassung -

Gottes. Sie entspricht zugleich seinem Wesen und dem
Evangelium, sie ist die Quelle des wahren Glaubens und
kann selbst den bartnickigsten Siinder inmitten seiner Siinde
treffen, wo sie ihn seinem Elend durch die gewaltigste

Uberzeugung entreiBen soll, die ein theologischer Begriff

umfassen und vermitteln kann.

Da die Heilige von Lisieux keinerlei spekulative. oder
lehrende Mission hat, iiberlaBt sie den Fachtheologen und
Berufsmetaphysikern die gelehrten Definitionen. Fiir das,
was sie ton soll, wire eine solche ungeeignet. DaB Gott
..Actus Purus” ist, daB er Derjenige ist, der ist, daB er das
unendlich vollkommene und notwendige Wesen ist, davon
ist sie nicht weniger iiberzeugt als die anderen. Gewif} hitte
auch sie den tiefen Sinn abstrakter Ausdriicke erfassen und
ihren Geist von ihnen nihren kdnnen. Betrachtet man dies
aber vom Blickpunkt der gottsuchenden Seele und ihrer
brenneiiden Probleme, so muB man sich fragen, was Defi-
nitionen dieser Art eigentlich an unmittelbar Assimilier-
barem und unmittelbar Helfendem bringen! '

DaB Gott die Wirklichkeit an sich ist, ist ein hochst
fruchtbarer-Begriff der Metaphysik, was aber hilft das dem
Menschen, der mit seiner Séinde ringt? DaB Gott Derjenige
ist, der ist, ist umso gewisser, als er selbst es sagte und jeder
weiB, daB dieses Wort zum geschichtlichen Ursprung des
groBen- Religionsbekenntnisses wurde. DaB aber Gott die
Existénz selbst ist... was bedeutet mir das, mir, diesem
Gespinst ontologischer und moralischer Fehler, mir, diesem
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vom Tode bedrohten, vom Schwinde! vor dem Nichts ge-
peinigtem Wesen?

Aber sehen wir noch weiter: DaB8 Gott der Vater ist —
geniigt mir das, um mich anzuziehen, geniigt es mir, mich
zu bernhigen und um mich von der Verstrickung durch die
Geschépfe zu befreien? Ist er nicht vielleicht doch nur der
Vater seines eingebotenen Sohnes? Darf ich, solange ich
dieser transzendenten Beziehung nicht wiirdig wurde, etwas
anderes als seine Gerechtigkeit und Strenge erhoffen? Denn.
ein Vater ist doch nicht immer ein GUTER Vater und wie
soll ich wissen, ob dieser unendlich vollkommene Vater
nicht ebenso unendlich feindlich meinen Schwichen und
Fehlern gegeniiber eingestellt ist? _

Aber der heilige Johannes behauptet, daB Gott die Liebe
ist!1%® Das ist der erste, wahre Hoffnungsstrabl! Ach, er
verblaBt sofort, weil das groBe Wort zuwenig deutlich ist.
Ja, Gott ist wohl die Liebe, aber fiir wen? Fiir sich selbst
oder fiir mich? Es ist sicher, daB er sich selbst unendlich
liebt. Kann er aber die Liebe fiir sein Geschopf sein, fiir
dieses nichtige Geschdpf, fiir dieses siindige Geschépf? Viel-
leicht ist-¢r dies nur fiir heiligmiBige Seelen, aber fiir den
Siinder?

Die hohe Philosophie lehrt erhabene Dinge iiber Wesen
und Wirken Gottes: die tiberwiegende Mehrzahl der Men-
schen aber blieb diesen Lehren gegeniiber taub. Das Evan-
gelium brachte den Menschen die wahre Erkenatnis des
wirklichen Gottes und einer Liebe, die so grofl ist, daB sie
den Sohn hinopferte, um die Siinder mit Gott auszusohnen.
Unzihlige wurden zwar durch diese Wahrheit und dies¢
Liebe bekehrt, wiedergeboren und geheiligt. Aber zahlfei-
cher noch sind jene, die der Lehre widerstanden, die ibr
welter widerstehen, die in ihrem Unglauben verhirten und
die sich in furchtbarer Weise in. ihrer Hoffnungslosigkeit
gefallen.

Sehen wir Therese an: in ihr erreicht die barmherzige
Kraftentfaltung des Allerhchsten gleichsam einen Gipfel.

08 Joh. 4, 16: ,Deus caritas est.* Und weiter oben.
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Nichts trennt oder unterscheidet sie yom Evangelium. Aber
in ihr und durch sie erstrahlt die grandiose Wahrheit des
Evangeliums. In ibrem Sinn und auf ibren Lippen erhalten

" die im Laufe des Jahrhunderts abgeschwichten Worte die

urspriingliche Kraft, getragen durch die siegreiche Erfahrung
dieses Lebens. Der Heilige Geist gibt ihr eine neue D_efi‘
nition ein, die der gottlichen Natur und dem inneren Stre-
ben vollig entspricht. o .

GewiB, Gott ist nicht nur Vater, sondern der unvergleich-
liche Vater. Seine vaterliche Einstellung aber kann man
erst begreifen, wenn man weil, daB er vdie Liebe ist! Was
dieser Gott der Liebe ist, begreift man jedoch erst, wenn
man seine wesenseigene Haltung gegeniiber der Kreatur er-
Kliren kann, sowie das gottliche Ziel, um dessen ‘Willen_ er
dies menschliche Nichts behandelt, wie er es tut. ...

Gott ist die Liebe. Da das Wesen der Liebe darin besteht, ™

sich herabzulassen'®, fiiblt Gott sich durch die Gesetz-

miBigkeit seiner Natur dazu gedringt, sich zu seiiém

~ Geschopf herabzulassen. Da er die Unendliche Liebe ist,

zieht es ibn so bis zum Nichts herab: nicht aber, um sich

darin zu verlieren, geschieht dies, sondern um das Nichts

Zu retten. indem es in flammende Liebe gewandelt wird"°.
?

5. Am Gipfel von Theologie und Liebe

Hieroben wird alles mit einem Schlag klar, einfach und

bestimmt, weil der ‘menschliche Gedankengang das cigent-

liche Wesen des Evangeliums erfalt und mit dem lebendigen
Knotenpunkt der wahren Religion sich eint.

. . Y e s u Beginn der Go-
109y chtige Prinzip wird von Therese zu Beginn
:c;i"c?teweline:s;eele voriibergehend erwihnt, wo sie die grofien

Linien ihrer Lehre Gber die Welt der Seelen im aligemeinen

festlegt. Siche erstes Kapitel. -

210 ©Map iuﬂ diesén wichtigen Abschnitt der Geschichte einer Seele
durch.-den 76. Brief vom 17. September 1896 an Schwester
Maria vom Heiligsten Herzen vervollstindigen. (S.342). ,Jesus
komme ugs holen, er witd uns in Flammen der Liebe verwaa-
deln, wo immer wit uns auch befinden mégen....

247

-

et -

s




Die gliubige Seele kann nicht mehr schwanken, wenn
sie Gott und dessen folgerichtiges Wirken begreifs; weil in
ibt oder um sie nichts mehr bleibt, das dem vergéttlichenden
Einstromen des Heiligen Geistes entgegensteht.

Nichts bleibt, weil das tiefste Elend zum Ruf an die
Ewige Liebe wird, dem sie nicht widerstehen kann, da es
ihr wesenseigen ist, sich herabzulassen. Nichts, weil die
menschliche Freiheit der géttlichen Initiative nur zuzustim-
men braucht, damit selbst die schwerste Siinde wie ein
Wassertropfen im Ofen, in der siegreichen Liebe Gottes
verlischt!!,

Therese schopft also aus der von Jesus selbst gelernten
Theologie den unwiderleglichen Grund ihres siegreichen
Optimismus. Sie verkehrt die von Wissenschaft und Philo-
sophie erdachte ‘Weltordnung. Wire die Beziehung zwi-
schen Mensch und Gott ein langes, schwieriges Suchen nach
dem fernen, in seiner transzendenten Vollkommenheit un-
erreichbaren Wesen, dann wiirde man das Hinausschieben
der Bekehrung, den Fall an sich, verstehen und sich auch
nicht getrauen, den Siinder zu verurteilen. Selbst aber wenn
die Entfernung zwischen Mensch und Gott unendlich ist,
so gibt es zwischen Gott und Mensch keine Entfernung.
Denn schon das Evangelium beweist, daB Gott als erster
aufsucht: quaerens me sedisti lassus. Gott hat keine Lust,
zu warten, sondern versucht im Gegenteil, den Menschen
mit aller Wucht seines Wesens in die Fluten seiner unend-
lichen Zirtlichkeit zu tauchen?'?,

Um diese anthropozentrische Dynamik nahe zu legen,
scheint Therese jedes Gleichnis geeignet, das von gewaltiger

M1 Das ist die letzte Lehre, die Therese erteilen wollte, indem sie
ihre Lebensgeschichte durch den Bericht Gber die reuemiitige
Siinderin beschloB. Sie diktierte ihn Mutter Agnes von Jesus,
(Siehe Combes: Le Probleme de I'Historie d'une ime, S. 91—93),
er steht am Ende des X. Kapitels der Geschichte einer Seele,
Speyer, S. 188. ,Jch weiB, daB diese Unmenge an Beleidigung
im Nu verschwindet, so wie ein Wassertropfen, der in einen
glihenden Ofen spritzt. Man berichtet im Leben der Wiisten-
viter . . ." und das Folgende.

12 Geschichte einer Sesls, VIIL Kap., Speyer, S. 141.
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* barmherzige Liebe,

Expansionskraft handelt: dé\.s.schmel?.‘e‘nd"e Metall im‘ gli-
henden Hochofen, daherbrausende Wildbiche oder die ge-
waltigen Fluten des Ozeans.... Der cinzige schwarze

“Punkt ist die unvorstellbare Macht der menschlichen Frei-

heit. Denn trotz seiner Winzigkeit vermag der Mensch die
freie Entfaltung der gottlichen Liebe zu verhindern: Seine
Hand kann im gliihenden Hochofen der Liebe das Feuer
ersticken, das ibn entflantmen wollte"™®.

Sobald man diese héchsten Dinge erkannte, erkennt man
zugleich die unendliche Barmherzigkeit des Gottes der Liebe
und die entsetzliche Verantwortung des Siinders. Wer The-
rese von Lisieux fiir eine vertriumte odef utopistische Nat’ur
hielte, wiirde sich schwer tiuschen. Das Kreuz, das zeit-
lebens ihr Anteil war, verhindert jeden ILrrtum @ber das
Lebenswichtige. Nie vergaB sie. wie schwer auf Jesq.SchuP |
tetn die Siindenlast wog, mit der wir ihn beludc?n. Nie
wandte sie den Blick vom anbetungswiirdigen Anthtz: .das
unsere Siinden entstellten . . ™. .

Aber niemals konnte sie auch glauben, daB ein Gott, c:ler
DIES erdulden wollte, um unsete Seelen Zu erretten, sich
mit der Strafe des Siinders begniigen konne. .

Es ist ijhre Botschaft, daB der Gott des Evangelxums.und
der Hostie viel weniger Gerechtigkeit ist als unendliche,
und daB er auf unsere Liebe desto mehr

Anrecht hat, weil er sie, wenn wir bereit sind, durch das

Uberstrdmen seiner eigenen Liebe schenkt.. '

Es ist ihre Mission, sich dieser Ewigen Liebe anzubieten,
die endlich als solche erkannt und deren erl&sendes Wo.llen
endlich begriffen wird, damit in der Mauer von Gleich-

13 o di er menschlichen Freiheit so Statk be-
tvcz;nnsol?igrsifre?{t:tcgag den buchstiblichen Sinn von Thereses
Schriften. Denn hier ist es Gott, der"ndte" in ihm beschlossenen
Fluten unendlicher Zértlichkeit zuriickhdlt”. Ich glaube aber
nicht, da8 man dadurch zu viel sagt.. .

14 De Verehrung zum Heiligsten Antlitz nahm im Leben der
heiligen Therese vom Kinde Jesus und vom Heiligsten Antlitz
einen iiberaus wichtigen Platz en. Siehe auch Gefclgwbte einer
Seele, VII. Kap., Speyer, S. 117, sowie Novissima verba,
S. Angust und mehsere Briefe.
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giltigkeit und Egoismus, die durch die siindige Welt gebaut

wird, die heilsame Bresche geschlagen wird, duwch die die

Stréme an Barmbherzigkeit und Liebe brausen kénnen.

Die wabre ,,geistige Kindheit” ..

Wer immer der kleinen Therese folgt, ist daher sicher,
am wahren Weg der ,,geistigen Kindheit“ zu wandern, The-
rese facht in uns das reine und vollkommene Licht des
Evangeliums erneut an; sie zieht uns alle zum Eingebore-
nen Sohn, der zum Heil des elendsten Siinders Mensch
wurde; sie fiberzeugt uns, daB nichts an Gott uns entmuti-
gen oder zuriickschrecken kann, sondern daB er die unend-
liche Liebe ist, die durch diese Liebe selbst gezwungen wird,
sich unserm Elend zuzuneigen, um uns davon zu heilen; sie
lIehrt uns ‘den Hunger mit dem lebendigen Brot zu stillen,
das vom Himmel herabstieg, um so das Leben des Einge-
borenen 2u teilen. Dadurch fiihrt Therese von Lisieux uns
nicht nur bis zur vollkommenen Erkenntnis des Vaters, die
nur der Eingeborene Sohn verleihen kann''®, sondern bis zur
Liebe, die dem Wunsch der Ewigen Liebe entspricht, die
uns allein der Heilige Geist schenken kann, der die Liebe
ist. ,

So iibergibt sie uns dem Willen, der vergéttlicht und der
der Wille unseres Vaters ist, der Ewigen Barmherzigkeit
und Liebe. Sie taucht uns in den Strom des Lebens und der
Liebe, der die Welt trigt, indem er sie neu gebiert. Sie lehrt
uns, an der Mission des Sohnes teilzuhaben. Sie zwingt uns,
unsere Berufung zum Christen ganz zu erfiillen und-die
Frohbotschaft den Seelen zu vermitteln, die noch im Todes-
schatten weilen. Sie zwingt uns, mit allen Mitbriidern den
Schatz des Lebens und der Liebe zu teilen, den wir bestin-
dig von der anbetungswiirdigen Dreifaltigkeit erhalten.

Die kleine Braut Christi konnte diese Mission nur darum

116 Matth 11, 27: ,Et gemo novit Filium, nisi Pater: neque Patrem -
quis novit, nisi Filius, et cui voluerit Filius revelare."
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"Beispiel dessen, was

.

erfiillen, weil-Gott sie wabrhaft dem ;-‘I‘e:.zen seiier Kirche
einpflanzte. Als Schutzbeilige der verschiedensten Formen

~ von Heiligkeit und Apostolat wurde sie Zum sprechenden

Treue verdient. Warum sollte sie nicht
auch zur Patronin dieses schwer gepriiften Lat.ldes Wetdel},

das mich iiber sie zu sprechen einlud, das mc.ht nur die

heldenhafte Trene zu Jesus Christus undzu seiner Kirche

wahrt, sondern das den christlichen’ Westen. so oft gegen

barbarische Drohung und Atheismus verteidigte und heute

noch verteidigt? ' .

Mein letztei Wort soll ein Gebet sein, damxf es ein Dank,
wert Ihres Vertrauens, ist. Ein Gebet zur’ he}hgett Ther.ese
vom Kinde Jesus, damit sie voll besonderer Liebe Oste.rrexctrx
adoptiert — das heilige Osterreich von Wien und Mariazell!

DER KAPELLE DES KARMEL -

ANSPRACHE IN
- VON LISIEUX

47 um 20 Uhr, zum Ab-

ber 19
Gehalten am 30. Septem ongresses und zum fiinf-

schluB des theresianischen Landesk:

zigsten Todestag Thereses.

Selbst diese Tage einhelligen Glﬁ?ex}s ;::;lle:maugprech-
. i it haben also einmal el ..,
hd::czl 'e:i:ehcsl:ﬁgl:nh:lso einmal ihren letztet'l Seufzeni;i?ct;’s,
diese einzig und allein von Gott durch seull,e llmen iche
Barmherzigkeit und ewige Liebe b.ele'bten Le' enh. "

Wie recht doch unsere Therese mit 11.:tem L.xed at%e_.h .

Mein Leben ist ein Augenblick, eine fliichtige

Stunde. . .*
Aber auf den letzten Augenb

fa blicklich der letzte %
1::;:‘15:; (;:nen das Theresianische Jahr gekrént wurde!

Seit acht Tagen tragen uns die Wogen geheiligter 'Be-
geisterung von Paris nach Lisieux. Der michtige Strom,

Strahl groBartiger Festlich-
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der uns heute, zu dieser Stunde, in der heiligen Kapelle zu-
sammenfihrt, flieBt dadurch zu seinem Urquell zuriick.

Sein Urquell ist der Tod aus Licbe, dessen wir heute
gedenken wollen.

*

Es gibt nichts Wichtigeres, als zum Urquell als Grund
eines so gewaltigen Einflusses zuriickzukehren, damit man
dessen tiefere Griinde erkennt. Mehr als je zuvor erkannten
wir die unvergleichliche GrofBe Thereses; wir sahen, daB
die lebendigsten und gewagtesten Neuerungen der im Vor-
marsch befindlichen Kirche die heilige Therese vom Kinde
Jesus zur Patronin verlangen. Wir sahen, wie sie sich von
ihrer Doktrin erleuchten lassen wollen: wir hérten den
Kardinal Erzbischof von Paris Therese nicht nur zur Pa-
tronin Frankreichs und der Missionen, sondern der gesamten
Menschheit als solcher erkliren. Und schlieBlich staunten
wir iiber das geradezu unwahtscheinliche Ansehen, das diese
kleine Klosterfran bei den verschiedenartigsten Massen ge-
nieBt, denn, um nur etwas zu erwihnen — die Ankunft des
Reliquienschreines bei Fackelschein im ,,Parc des Princes”
war wirklich eine biblische Szene!

*

Nur wenige Schritte trennen uns vom einfachen Kranken-
zimmer, wo diese Quelle plétzlich, nach langem, unter-
irdischem Lauf, auf Tag und Stunde genau vor fiinfzig
Jahren, entsprang.

Drei réchelnde Worte — ein letzter Liebesseufzer — eine
kurze, strahlende Ekstase, und aus der kleinen Therese Mat-
tin, die ihr Lebensprogramm vollkommen erfiillte, wurde
die unsterbliche Mitarbeiterin des erlésenden Gottes, ™

Eine wahrhaft wunderbare Geschichte ist dies! Sie ist so
wunderbar, daB man sie nur voll tiefster Riihrung erwih-
nen kann!

Sie héren uns zu, Ebrwiirdige Mutter Agnes von Jesus
und Ehrwiirdige Schwester Genoveva vom Heiligsten Ant-
litz! Sie sind uns nahe, an diesem fiinfzigsten Jahrestag,
der ein Familienfest fiir die gesamte Kirche ist! Wir wissen
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" zu versenken,

Sie hier, hinter diesem Gitter, das seit ginem halben Jaht-
hundert so viele Strome der Auferstehung und des Lebens
durchwehen, und das heute abend unzihlige Gedanken der

"Verehrung und der Dankbarkeit umlagern! Gestatten Sie,

mir ein Gestindnis, das Ihnen diese Ansprache erkliren sol}.
Sobald ich meine Rede iiberdenken v’vollte,‘ kamen mir
jedesmal die Trinen und die Worte fehlt_e_fl mir.
Hier von Therese zu sptéchen, hiet, in dieser Kapelle, wo
sie so lebendig bleibt, lebenserfiillt vom Lel.sen desselben
Gottes, den.uns die Eucharistie schenkt, hier, in Gegenwart

_ihrer Schwestern, die durch jedes unrichtige oder unge-

schickte Wort verletzt wiirden; hier, in diesem Helh"gtum,
dessen AusmaBe zwar gering sind, dessen wahre -GroBed es
aber zur geistigen Heimat der gesamten .Mensch'hext v;:rden
lieB; hier von iht zu sprechen, nach so vneley renc?zen; Re e:l
oder ergreifendem, in Musik gefaBten. Empfinden; hxe; vtpte
Zusammentreffen zu berichten, be-x dem‘ der" arfge ete
Adler sich auf die Seele stiirzte, dif sxc}a SO 1‘nbr\}nst1g S;l::
Licbe geweiht hatte, um sie sich fiir die Ewigkeit zz tel da.s
nein, das ist unmoglich, weil man versEchen miil e.d
auszudriicken, was Worte nicht f'assen kc?nnen. Dim: a;s;
was wit, von diesem Unaussprechlfchen wissen, ge;ui ,tun
iiber uns hinauszuheben, um uns in schw‘elgende nbetung
die allein den reinsten Meisterwerken Gottes

gerecht zu werden vermag. . - -
*®

Soll ich es dennoch versuchen? Ich miifite Ihne;oggerst
in wenigen Worten das abendliche Geschehen des 30, Sep-

a stellen und dann erkliren, warum
it oo Koen Augegenblicken am Ende von Thereses

mit diesen kurzen Au hen Offenbarung

Leben eine neue Kra innerhalb der christlic '
begann. Ich miiBte sagen konnen, was Therese jetzt von

uns erwartet, damit die Jubildumsfeier ibrer Absicht ent-
spricht, die gleichzeitig die Absicht Gottes ist. . . .
*
Wir v&;ollen uns im Geist zum 30. September zuriickver-
setzen, von dem uns fiinfzig Jahre trennen. Seit dem Vor-
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‘tag wartet die ganze Klostergemeinde auf den letzten Seuf-
zer Thereses vom Kinde Jesus. . . .

Der 29. war qualvoll in seinem kérperlichen Leid, Die

etschépfte Kranke sprach, nach Atem ringend, drei Worte,
aus denen aber der reine Glanz einer-.untriiglich sicheren
Lehre strahlt, sowie einer Liebe, die durch nichts enttiuscht
oder verletzt werden kann.

Schwester Genoveva vom Heiligsten Antlitz, ihre geliebte
Céline, ibre Schwesternseele, bittet sie um ein Abschieds-
wort.

,Ich habe alles gesagt”, fliistert Therese gleich einem ge-
treuen Echo von Jesu letzten Worten. Alles ist vollbracht
— nur die Liebe zidhlt!”

Welche Antwort! Wir werden gleich die Tragweite noch
besser verstehen.

Nach der Matutin erduldet sie ein wahres Martyrium. Sie
faltet die Hinde und fliistert mit sanfter und klagender
Stimme:

,Ja, mein Gott, ja, mein Gott, ich will ja alles!”

Alles? Wir werden sehtn, woram es sich handelt.

Mutter Maria von Gonzaga ist erschiittert von so viel
offensichtlichem Leid und fragt voll Mitleid: ,,Leiden Sie
denn so fiirchterlich?* ,,Nein, Mutter, nicht fiirchterlich,
aber viel, viel...gerade das, was ich ertragen kann —*
antwortet die Kranke, :

Wie riibrend lieb sie bis zum Ende ist! Und wie sebr
ibre wahre und einfache Wahrheitsliebe bis zum Ende
durchhilt!

*

Schwester Marie vom Heiligsten Herzen und Schwester
Genoveva vom Heiligsten Antlitz hiiten sie; wihrend der
Messe ist Mutter Agnes von Jesus bei ibr. Therese ist er-
schopft und ringt nach Atem. Sie faltet die Hinde, blickt
die ihrem Bett gegeniiberstechende Statue der Heiligsten
Jungfran an und sagt: ,,O ich habe sie so inbriinstig
gebeten! Aber es ist die reine Todesangst, ohne jede Bei-
mischung von Trost. . .* R
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Ohne eine- einzige Atempause blgibt sie den ganzen
Tag lang der Qual Gberliefert. Sie scheint am Ende ihrer
Kraft zu sein, kann sich aber trotzdem bewegen und im

“Bett aufsetzen. Zu Mutter Maria von Gonzaga sagt die.

Kranke: ,,Sehen Sie nur, Mutter, wie kriftig ich heute bin!
Nein, ich werde nicht sterben. Es wird vielleicht noch
Monate dauern. Ich glaube nicht mehr an den Tod fiir
mich, ich glaube nur mehi"an das Léiden! ... Und morgen
wird es noch drger sein ...” Sie fiigt aber sofort — echt
Therese — spontan hinzu: ,,Nun, um so besser!”

Ihre Schwester notiert die Worte ihret‘Herzensnot:

,,O mein Gott! . .. Ich liebe den licben Gott! —* ey
,,O meine liebe Heilige Jungfrau, komm mir zu Hilfe!
, ' Wenn das der Todeskampf ist, was ist dann erst der

Tod?* . - -
,,O Mutter, ich versichere Ibnen, daB der Kelch randvoll

ist. Aber der liebe Gott wird mich nicht verlassen. ... Er

hat mich nie verlassen! .. J .

,,Ja, mein Gott, alles, was Du willst, aber erbarme Dich

meiner! . . " ‘ . i
,,Meine Schwesterchen, meine Schwesterchen, betet fiir

mich! ...”
., Mein Gott! Mein Gott! Du, der Du so gut bist! Oh ja,

" Du bist gut! Ich weill es. .. R

Gegen drei Uhr breitet sie die Arme kreuzformig aus.
Mutter Maria von Gonzaga legt ihr ein Bild Unserer Lie-
ben Frau vom Berge Karmel auf die Knie. Therese betrach-
tet es einen Augenblick:

,,O Mutter, empfeblen Sie mich ganz schnell dét Hei-
ligsten Jungfrau. Bereiten Sie mich auf einen guten Tod
volri}lutter M;ria von Gonzaga antwortet, da sie immer die
Demut verstanden und geiibt habe, sei ibre Vorbereitung
bereits geschehen. Therese denkt einen Augenblick nach
und spricht demitig folgende Worte:

.,Ja, ich glaube, daB ich nie anderes gesucht habe als die
Wahrheit. Ja, ich habe die Herzensdemut begriffen.”
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" Dann sagt sie:

.Alles, was ich iiber mein Verlangen nach’ Leiden ge-
schrieben habe — oh, das ist ganz richtig!”

Und mit aller Bestimmtheit:

.,Ich bereue nicht, mich der Liebe ausgeliefert zu haben.”

Von diesem Augenblick ab scheint es, als sei es nicht mehr
sie, die leide. Unwillkiirlich denkt Mutter Agnes von Jesus
an die den Folterknechten iiberlieferten Mirtyrer, die jedoch
gottliche Stirke belebte. Therese wiederholte lebhaft:

,»,Oh nein! Ich bereue nicht, mich der Liebe ausgeliefert
zu haben, im Gegenteil! .. ."

Und kurz darauf bekennt sie:

,Jch hitte nie gedacht, daB man so viel leiden kann!
Nie! Nie! Ich kann mir das nur durch den gliithenden
Wunsch erkliren, den ich batte, Seelen zu retten. .. .“

Mit Angst:

,Ich kann nicht atmen, ich kann nicht sterben...Ich
will gern noch weiterleiden. . . .“

.Meine allerkleinsten Wiinsche wurden erfiillt . . . darum
muB es auch der groBte, ats Liebe zu sterben, werden. . . .”

*

Gegen fiinf Ubr befindet sich Mutter Agnes von Jesus
allein bei iht. IThr Gesicht verindert sich plotzlich. Der
Todeskampf beginnt. Die Klostergemeinde betritt das Kran-
kenzimmer, wo Therese alle Schwestern mit sanftem L3i-
cheln empfingt. Sie hilt ibr Kruzifix und betrachtet es
unausgesetzt.

Mehr als zwei Stunden zerreiBt ein schreckliches Récheln
ibre Brust. Das Blut steigt ihr ins Gesicht, die Hinde sind
blaurot. Sie hat eiskalte FiiBe und zittert an allen Glicdern.
SchweiB iiberstrdmt in riesigen Tropfen ihre Stirne und
rinnt iibers Gesicht. Die Beklemmung wird immer 3rger
und entreifit ihr manchmal beim Atemholen einen schwa-
chen Schrei.

Ihr Mund scheint so ausgetrocknet zu sein, daB Schwester
Genoveva vom Heiligsten Antlitz ihr eine Erleichterung ver-
schaffen will und ein Stiickchen Eis auf die Lippen legt. Ein
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himmlischer Blick und ein Lﬁcheln, das niemand je verges-
sen kann, belobnen Céline gleich einer erlesenen Ermunte-

rung und einem letzten Lebewohl.

*

Um sechs Uhr liutet man zum ,,Engel des Herrn". The-
rese erhebt ihre Augen flehend zur Statue der Heiligsten
Jungfrau. » B .

Wenige Minuten nach sieben Uhr schickt Mutter Maria
Gonzaga die Klostergemeinde fort, da der Zustand unver-
indert zu bleiben scheint. Therese seufzt:

. Mutter, ist das denn noch nicht der Todeskampf?
Werde ich nicht sterben? . . ." ) .

,Ja, mein Kind, das ist der Todeskampf, aber der liebe
Gott will ihn vielleicht um einige Stunden verldngern. . . ."

. Auch gutl...Ja! Ja!...Oh, ich mochte gar nicht
weniger lange leiden!” N :

Sie blickte auf ibr Kruzifix: ..

,,Ohl ... ich liecbe ihn!...Mein Gott!... Ich ... licbe
....Dichllt..."

Nach diesen Worten fillt sie plotzlich mit nach rechts
geneigtem Haupte sanft zuriick.

Ist s das Ende? Eiligst 1d0t Mutter Maria Gonzaga die
Glocke des Krankenzimmers ertSpen, um die Gemeinschaft

" zuriickzurufen. ,,Offnet alle Tiiren!” ruft sie. Das Kranken-

zimmer hat drei Tiiren, aber Mutter Agnes von Jesus denkt
sofort, daB der Herr im Himmel dasselbe zu seinen Engeln

-4

sagt. - . .

Die Schwestern knien um das Bett nieder. Pldtzlich ge-
winnt Thereses Gesicht seine normale Farbe wieder. Sie
schligt die Atgen erneut auf. Strahlend bleiben sie oben

" haften und zeigen eine Seligkeit, die all ihr Hoffen iiber-

trifft. Sie macht gewisse Kopfbewegungen, die Mutter Agnes
von Jesus zu der Bemerkung veranlassen, es sei ,,als ob sie
jemand wiederholt mit einem Liebespfeil verwundet habe.“
Die Ekstase dauert solange wie das Glaubensbekenntnis.
Sofort darauf schlieBt Therese die Augen und haucht den
letzten Atemzug aus. N
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" Es ist ungefihr sieben Uhr und zwanzig Minutenl.
* o

Nun aber wollen wir das Problem betrachten, das durch
diese herzzerreiBende Szene aufgeworfen wird: Warum muf
eine 50 reine Seele so viel leiden? _ =~

Wir wollen uns nicht abwenden von dieser wichtigen
Frage, weil Therese selbst sie wunderbar beantwortet,

Am Héhepunkt des Leides hérten wir sie den Grund ihrer
Priifung erkliren, die fast zu viel fiir sie ist. Sie ist nimlich
dabei, das Losegeld fiir die Seelen zu erlegen!

In dieser letzten Stunde beendet sie vollkommen das
Werk, um dessentwillen sie in den Karmel ging. Fiir die
Menschen, die ihr so ans Herz gewachsen sind, daB sie alles
fiir ibr Heil hingab, erginzt sie am eigenen Fleisch, was an
den Triibsalen Christi mangelt, anf daB seine Erldsung
witksam werde an allen Seelen, die seinen mystischen Leib,
seine heilige Kirche, bilden sollen?

Therese ist in dieser fiirchterlichen Todesnot mit Jesus
und in Jesus gekreuzigt, damit sie alle Seelen zu ihrem
Erléser zieht, zu diesem Eri6ser, dessen Demut so groB war,
daB er zu deren Rettung nicht allein geniigen wollte.

* .

Diese Berufung ist zwar erhaben, aber in gewisser Hin-
sicht gilt sie fiir jeden Christen. Lassen Thereses Leid, ihre
Agonie und ihr Tod, sich nur daraus erkliren?

Nein, denn es gibt noch eine andere Erklirung, die zwar
nicht tiefgriindiger, aber eigenpersdnlicher ist und die be-
rithrt, was die kleine Therese an Utreigenstem, GroBziigig-
stem und Wohltitigstem zu schenken vermochte.

*

Seit jeher, oder zumindest seit dem Julitag im Jahre

1887, wo ihr Herz den Durst des Gekreuzigten miterlitt,
hat Therese, wie vielleicht niemand anderer, vor glii-

! Der ganze Bericht folgt wortlich den Novissima verba vom
30. September 1897. ¢

# Paulus, Kol. 1,24: ,Adimpleo ea, quae desunt passionum Christi,
in cdine mea pro corpore ejus, quod est Ecclesia."
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hender Liebe-fiir diesen méﬁ,s;hgewo;denen und auf Kal-
varia blutig hingeopferten Gott, mit allen Saiten ihres Seins
geschwungen. Seit jeher wollte sie aus Liebe fiir Denjenigen

"leben und.sterben, dessen unendliche Liebe ibr mit so viel-

Beweisen seiner Vorliebe und einzigartigen Zirtlichkeit
zuvorkam. Seit jeher wollte sie aus ihrem Leben und aus
ihrem Tod ein Martyrium der Liebe machen, das heilit
eine heldenhafte Bezeuguiig, die den Augen 'aller Zeigen
sollte, da8 Gott wert ist, geliebt zu sein, so wie er es ver-
langt, bis .zum vélligen Opfer und zum Tod. .

Sie ging noch weiter. Sie fiberzeugte slgh. daB dieser (?ott,
den sie mit kindlichem Vertrauen als den besten Vater liebt,
nur Liebe ist; Unendliche Liebe und so vollkommen und
ausschlieBlich Liebe, daB all sein Tun unmittelbares Werk
seiner Liebe ‘ist, die niemals triigen kann.

.

Da opferte sie sich als Schlacbtopfer Adleser. unendlichen
barmherzigen Liebe auf, um in dieser V\{elt mfht: et?va“dés
Oofer ciner Gerechtigkeit zu Wer.den,. dxe.be,gleng ist, dfe
Siinde zu bestrafen, wo immer sie sie trifft, sor.tdem die
Zeugin, die ununterbrochen allen bestitigt und wiederholt:

,, Tauscht euch nicht! Unser Gott kennt keine prinzipielle
Strenge, noch auch hat er die Absicht, Gleiches mit Gleichem

zu vergelten. Unser Gott ist ein Hochofen unendlicher
“ Licbe, der jedwede Schwiche verzehrt, sobald man die De-

mut besitzt, sie dem brennenden Feuer seines Geistes zu
’

fiberantworten.” .
Therese hatte dahef' innerhalb der Offenbarung des Evan.
geliums die Mission, den absolut barmherzigen Charakter

im hellen Licht zu zeigen, der jedem Plan des Gottes-eignet,

' der nur ein Vater, ja mebr noch als ein Vater ist; sie will

daher die Menschen dazu bringen, sich wie die kleinen Kin-
der &er unendlich weisen und heilsamen Fithrung Dessen
zu iiberlassen, der einZig und allein den sicheren Weg ihres
ewigen Geschickes kennt. o

Sie muB ein treuer Zeuge sein. Und diese Treue beweist
sie in allem Leid, in diesem Leid, das furchtbar wire, wiirde
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es nicht Anteil dessen sein, der die unendliche Barmherzig-
keit bezeugt. Durch ihren Tod beweist sie diese Treue.
Durch diesen Tod, der unaussprechlich verzweifelnd und
grausam wire, wire er nicht das letzte Siegel einer Zeugen-
aussage, die niemals wankte.

%

Haben wir Dich aber immer recht verstanden, Schwester
Therese? Dich, heldenhafte Schwester unserer armen
Schwiche? ..

Wir haben Dich uns gerne unter Rosen wandelnd vorge-
stellt! Wir stellten Dich uns gerne vor, wie Du in letzter
Liebesverziickung stirbst, in dieser Liebe, die Deine Seele
entflammen und die Bitterkeit des Todes zu SiiBe wandeln
muBte.

Aber das ist ein Irrtum und ein Unrecht!

Denn Du hast immer ,,in der Kelter des Leidens” Deine
Liebe bewiesen® und in der Angst eines reinen Todeskamp-
fes ohne jede Trostbeimischung hast Du fiir den Vater, der
nur die Liebe ist, das letzte Zeugnis einer unausldschlichen
Liebe abgelegt, obwohl allgs sie zn enttiuschen schien.

Du warst getrinkt mit Leid, als ob Du Dich der Gerech-
tigkeit Gottes iiberliefert hittest; aber nicht eine Sekunde
hast Du gezweifelt, daB alles von der viterlichen Barm-
herzigkeit dieser Unendlichen Liebe gelenkt war, der Du

Dich preisgabst.

Mitten im Aufblithen wird Dein Leben geknickt; Deine
lautersten Wiinsche gehen in einem vorzeitigen und
schrecklichen Tod unter; alles stellt sich den edelsten und
kliigsten Hoffnungen entgegen, oder macht sie, besser gesagt,
zunichte. Aber was schadet das! Du beurteilst nichts™im
Lichte der menschlichen Weisheit, Du liebst nichts mit be-
grenzter und triigerischer Liebe.

oo

3 Combes: Einfibrung, S. 431, Therese vom Kinde Jesus: Meine
Wiinsche vor dem Tabernakel., (1896), 7. Str.
»Im Kelter des Leidens
Werde ich Dir meine Liebe beweisen;
Ich will kein anderes Gliick,
Als mich tiglich hinzuopfern.”
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Deine Liebe ist so rein, daB ibr eipg unbesiegliche Kraft

innewohnt. Du hast das in einem Vers ausgedriickt, fiir den

" ich gerne die ganze franzdsische Dichtkunst gibe:

,,Oh Dreifaltigkeit! Du bist Gefangene von meiner.
Liebe!4

Da Du dieser Allmacht gewiB bist, da Du im Herzens-
grunde die wahrhafte Gegenwart der drei gdttlichen Perso-
nen trigst, kann nichts deft Scharfblick Deiner Zeugenschaft
triiben und nichts die Standhaftigkeit Deines Anhangens
erschiittern: ,,Mein Gott”, wiederholst Du, »Du erfiillst
mich mit Freude durch all dein Tun!® Und Du setzt ein
erklirendes Wort hinzu, das alles umfaBt: ,,Ich liebe alles,

was er tut!”
*

Es ist ganz richtig, hier zu, sagen, daB naur die.' Liebe
allein mehr zihlt”, weil bei diesem MaB an Reinheit 1.md
Inbrunst Gott selbst durch die Liebe zum Gefangenen eines
Herzens wird, das einzig und allein die freie Durchfiibrung

seiner ewigen Absicht ersehnt.

Das ist Dein Herz, Therese, dieses Herz, das zwar un-
parmherzig durch die Krankheit gebrochen wird, das nichts
jedoch verhindern kann, den letzten Schlag als Schlag der
reinen Liebe fiir den anbetungswerten Willen zu tun, der

- einen Erdenrhythmus aufhdlt, um die Seele zu befreien,

die durch die Fortdauer gefesselt bliebe.
*

Das ist Dein Herz, Therese! Und weil in diesem helden-
haft getreuen Herzen allein die reine Licbe des reinen, gott-
lichen Wollens lebt, hat Dein letzter Atemzug aus Dir
gemacht, was Du ertraumtest: Die Mairtyrerin der barm-
herzigen Liebe! ) o

Seit es micht mebr schligt, hat sich in dieser wnerbitt-
lichen Welt, die von unserem Egoismus verwiistet ist, etwas
geindert. Zwei Kriege haben sie mit Blut getrinkt und mit
Ruinen gespickt. Der Horizont bleibt finster und nach wie

% Siche Seite 195, FuBnote 15.
5 Sjehe Seite 217, Fufinote 69.
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vor bedrohlich. Das stimmt! Aber welche GewiBheit und
welche Hoffnung erwachten durch Dein Martyriam!

Dank ihm, wissen wir, besser als je zuvor, und worin
immer unsere Priifungen auch bestehen mdgen, daB die Welt
ein Bauplatz ist, wo die Seelen an ihrem ewigen Geschick
bauen. Wir wissen, daB denen alles dazugegeben wird, die
vor allem das Reich Gottes und seine Gerechtigkeit suchen.
Selbst unser Evangelium ist von nun an fiir uns in das helle
Licht getaucht, das Deine letzten Worte und Dein letzter
Blick auf seine Ketnwahrheiten wirft.

*

Du stacbst als Beute schwerster Leiden und erkanntest
dennoch in dem, was ihn zu widerlegen schien, den unfehl-
baren Plan eines Gottes, der einzig und allein die Liebe ist.
Im letzten Augenblick, als Du das Eezdenleben Dir ent-
schwinden fiibltest, legtest Du Deine ganze Seele in den
Ausdruck der liebenden Einwilligung mit dem Dich kreuzi-
genden Willen. Mit dem letzten Blick Deiner brechenden
Augen sahst Du den gekreuzigten Jesus an, der Dich vor
kurzem zur erlsenden Mitarbeit aufforderte. Ihm galt das
letzte Stammeln Deiner Liebe: ,,Mein Gott!” Ja, Therese,
Dein Gott — unser Gott — er ist hier! ,.Jch liebe Dich! . . .*
Ja, Therese, ‘heldenbafte Therese, Du hast verdient, daB
die Schleier vor den Augen Deiner Seele pldtzlich reifien!
Ja, mehr als das — daB sie als wundervolle Gunst auch vor
den Augen Deiner Schwestern reiBen! Denn wihrend der
Vater, der Sobn und der Heilige Geist, diese anbetungs-
wiirdige Dreifaltigkeit, die Deine Liebe in ihrem Mysteriam
gefangen hielt, sich Deiner beseligten Seele offenbarte, er-
faubte Dir die unendliche Barmhberzigkeit der Licbe, déren
Mirtyrerin Du fiir alle Zeiten bist, sogleich mit dem zu
beginnen, was Du fortan immer tun wirst: auf Erden Gutes
zu tun. Eine sichtbare Ekstase schenkt Deinen Schwestern

neuen Mut, die durch Dein so schweres Leid, das scheinbar
ohne Ausgleich blieb, leicht hitten verzagen kdnnen.

Mbge doch unsere Liebe endlich Deiner reinen Liebe ent-
sprechen! Es ist Dein glithendster Wunsch, uns auf dem
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der volligen Hingabe, der uns zu biegsamen Instrumenten

. in ihren Dienst stellt. Verjage aus unseren Herzen den Egois-

“Du ihd liebtest, und die mit seinem eigenen Leid zu leiden

" Deiner Schwestern. . . «

v

Wege nachzuziehen, auf dem Du Dein ewiges Gliick ge-
funden hast. Es ist der Weg des blinden Vertrauens und

der gottlichen Barmherzigkeit machen “wird. .

Moge Dein Beispiel uns mitreiBen! Mége Dein Rubm uns
aller Verblendung durch unsere triigerische Welt unq unserer
MittelmiBigkeit entreiBen! Lebre uns, daB nur eines not
tut: die fibermenschliche Liebe, die uns den Besxtz. der Hei-
ligsten Dreifaltigkeit erlangen 138t und die uns fihig macht,

unseren Briidern wahrhaft zu dienen, weil sie Gott selbst

mus, die Gleichgiiltigkeit und den Kleinmut!.

Du, die es verstand, das Schwert des gc’Stthch'en Wortes s0
zart und heftig zugleich zu fiihren, stelle leh an ur}sere
Spitze, nachdem Du unser Herz beriihrtest. -FloBe den jun-
gen Menschen die gliihende Sehnsucht n‘a'cb“eufem Lebel.l ¢in,
das nicht triigt. Rufe aus ihren Reihen unz:ahhge u?d exfng.e
Priester auf, Klosterfrauen, die Jesus zu lieben wissen, wie

verstehen. Neige Dich mehr als je zuvor unserm Elead zu. . .

Oh Therese, unsere getreue Therese, wir be.ttachtetfen da.s
Geheimnis Deiner Seele, wir weinten fiber die Herrlichkeit
Deines Opfers, wir nahmen teil am Kummer und am Hoffen

Moge heute abend keiner unter }ms d?r Leh.re Deines
Lebens oder dem dringenden Rufe.D?mer Lfebe widerstehen,
die so sicher der ewigen Wahrheit 1st Mbge von nen an
keiner von uns zogerm, sich 'de.r' untriiglichen Welih?{t des
Vaters auszuliefern, den Du bis .zum. wahﬂ‘laft g?ttlxchen
Tod zu liebén verstandest: damit die zweite Hilfte des
Jahrhunderts, Dir erlaubt, eme ung"eheure.Atmee.tteuer See- ‘
len im Herrn siegen zu lassen. Mbgen diese kleinen S‘eele'n o
groBziigig entschiossen gein, die Welt zu retten, so Wie sie
allein, im Geiste, den uns Jesus gbe unc'l der uns zum Vater
fithrt, digjenigen retten k.ESnnen,.dleﬂkeme Angst haben, zu
Martyrern der Barmberzigen Liebe zu werden.

AMEN!
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ihre Gestalt verborgen unter
einem Berg von Kitsch, von Sen-
timentalitat, unter dem Wust,
den fromme und frommelnde
Seelen ihrer allerndchsten Um-
gebung um sie geturmt hatten,
weil ihr Wesen und ihre Bot-
schaft geradezu ungeheuerlich
erschienen. Das MaR ihres him-
mclstiirmcnden Mutes, ihres be-
dingungslosen  Vertrauens und
ihrer stirmischen leidenschaft-
lichen Liebe zu Gott und den
Menschen erschreckte die schwa-
chen Christen der Angst und
Eltge, die in ihren Gettos voll
Sorge in die Welt hinab und zu
Gott hinauf schielten.

Es ist das Verdienst des gro-
Ben franzosischen Forschers und
Theologen Abbé Combes, den
Weg gebahnt zu haben zur wah-
ren Gestalt und Erscheinung der
Heiligen des Atomzeitalters, in-
dem cs ihm gelang, sich an die
Quellen selbst heranzuarbeiten
und sic der aufthorchenden Welt-
offentlichkeit zu erschlieBen. Da-
durch ergibt sich auch eine klare
Darstelltntg der Bedeutung des
oft miRverstandenen ,,kleinen
Weges“. Er zeigt nicht nur, dai
das Madchen Therese eine
Kraftnatur war, die an Kihn-
heit und Leidenschaftlichkeit
von keinem Nietzsche Ubertrof-
fen wird, sondern daR sie eine
Lehre und ein Leben darbietet,
welche den Menschen auf Er-
den heute einen wirklichen Aus-
weg zeigen aus den Alter-
nativen der Angst, der Ver-
zweiflung und des Todes. Therese
gelingt es, das Atompotential
des Menschen zu erschliefen fur
ein Leben des Friedens. Damit
erweist sie sich als die Lehrerin
der Freude — Freude im Atom-
zeitalter — fir alle Menschen
auf dieser einen Erde.
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