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EINLEITUNG
Die griechischen Originaltitel lauten: ,, Tes Ouranias Hicrarchias*“ und
,»T16s Ekklesiastikés Hicrarchias®.
Ubersetzt, mit Einleitung und Kommentar versehen von Prof. Dr.

Walther Tritsch. Die Einfihrung wurde mit gitiger Erlaubnis des
Verlages dem Werk ,,Byzantinisches Christentum*, von Hugo Ball,

enthommen.

ahrend der zehn gréBten christlichen Jahrhun-

derte galten die Biicher, die unter dem Namen
des Dionysios Areopagita bis auf uns gekommen

sind, als die wichtigsten, heiligsten gleich nach denen der Heiligen

Schrift. Als hochstes Vermachtnis des christlichen Geistes unmittel-
bar aus der Apostelzeit.

Nachdem dann 1895 der Beweis erbracht worden war, daf die
Zweifler Recht gehabt hatten, und daB diese Bicher nicht vom
heiligen Paulus seinem ersten Jinger in Griechenland, dem Rich-
ter Dionysios vom Areopag in Athen eingegeben, sondern erst
Uber vierhundert Jahre spater — nicht vor 482 — geschrieben sein
konnten,}) da merkte man bald, daf? eine solche Tatsache den Wert
dieser Schriften nicht etwa herabsetzte, sondern womdglich noch
erhohte.

Dieser Dionysios ist es also gewesen, — man vermutet heute,
unter seinem Namen verberge sich der Patriarch Severus von
Antiochia, der um”c” exkommuniziert starb, und es handle sich
um die Schriften, die dieser aufRerordentliche Mann, ,,gemaRigter
Monophysit und Eireniker”, in seiner Eremitenzeit verfal3t habe-)
—, dieser Dionysios ist es also gewesen, der (zvie immer er heif3en
mochte) durch seine gewaltigen pseudo-apologetischen Biicher den
groften Kirchenstreit entschied und dem Christentum sein kinf-

tiges Gesicht gab! Die neue Datierung verstarkte fir uns seine
Alle Rechte, auch die des auszugsweisen Nachdrucks, der photomechanischen Wieder- S?imme g 9
gabe und der Ubersetzung Vorbehalten. '

Gesamtherstellung: Buchdruckerei Sittler und Federmann, KG., lllertissen.
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Uber seinen Kampf gegen die Gnosis, oder vielmehr (ber die Ein-
fuhrung der gnostischen und neuplatonischen Erbschaft durch
Dionysios in unsere christliche Welt und Uber die entscheidende
Umformung, die diese Welt dadurch erfuhr, unterrichtet der hier
folgende Auszug aus dem 1923 erschienenen Buche von Hugo Ball
uber ,,Byzantinisches Christentum”. .

Ball hat'den Hauptton auf die Auseinandersetzungen des Diony-
sios — und seiner Zeitgenossen — mit den Gnostikern gelegt. Es
wird immer gut sein, daran zu erinnern, wie stark die Einfllisse
der offenbar auf dem Wege Uber Persien hereingebrochenen Gno-
sis in jenen ersten fnf Jahrhunderten waren, in denen das Chri-
stentum Gestalt annahm. Aber dariber hat Hugo Bali einen
anderen Umstand weniger beachtet, der vielleicht von ebenso
hoher Bedeutung ist: den Kampf, den dieser selbe Dionysios gegen
eine neue ldee von der géttlichen Allmacht fihrte, die zu seiner
Zeit im Werden war.3) ) . ]

Fast auf jeder Seite der dionysischen Schriften begegnen wir mehr-
mals, in unzéhligen Abwandlungen mitten in den FluR seiner
Rede eingeflochten, einem ,,wenn es moglich ist" — und zwar stets
an den entscheidenden Stellen, in &hnlichem Sinne gebraucht wie
das Gebet des Heilands in der letzten Nacht, im Garten Gethse-
mane, unter dem Olbaum dort: ,,Mein Vater, wenn es moglich
ist ..."

Es war also damals im Glauben auch der glaubigsten Christen
genau wie im Glauben des Heilandes selbst, noch nicht alles und
jedes Beliebige fuir Gottes Vorsehung mdglich. So wie auch in an-
deren Religionen nicht jedes Beliebige fir die Gottheit moglich ist.
Wenigstens solange der Glaube fortbesteht, und das Vertrauen,
daBR Gott den Menschen einen Sinn gesetzt habe. Und Freiheit.
Einen von ihr selbst gesetzten Sinn aufheben vermdchte nur blinde
despotische Willkur, nicht die Gottheit — dessen sind auch noch
jene gewiB3, die erkléren, sonst nichts Bestimmtes Uber das All-
wesen Gottes aussagen zu konnen.

So lange der Mensch noch einen unbefangenen Blick fiir die unsag-
lichen, unséglich oft wiederholten Miihen und Opfer und schein-
baren Verschwendungen jedes natirlichen Vorganges behalt — so-
lange er noch das unaufhebbare Gesetz der unzahligen Samen, der
vielen Bluten, der wenigen méglichen Friichte kennt und versteht
—, o0 lange wird dieser Mensch nicht von Gott erwarten oder gar
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durch Gebete erheischen mogen, die Allmacht solle gerade ihn

(oder einen Schitzling von ihm) zu einer vollauf gelungenen

Frucht unter den Myriaden der nach gleichem Ziel vergeblich hin-

blihenden Leben besonders auszeichnen und ihn erwahlen.

Er wird demiitig begluckt sein, in seinem kleinen bescheidenen

MaR, ,,soweit es moglich ist” —um es mit den Worten des Diony-

sios zu sagen — ,,teilnehmen zu durfen an den unendlichen Mithen

des gottlichen Schaffens und Wollens™. Und er wird wissen, daf

auch die personlich erfolglos gebliebene Miihe, vom Ganzen der
Schoépfung aus betrachtet, keineswegs vergeblich war.

Erst der, dessen ,,Blindheit oder Aberglauben” — immer nach den
Worten des heiligen Dionysios Areopagita — von Gott erbitten
oder gar erwarten wollte, dafl sich seine gottliche Schopfer-All-
macht in den heillosen Bezuigen dieser sinnlichen Welt offenbaren
und bewahren misse, ja, daB sie sichtbar werden mége sogar am
belanglosen Einzelfall (mit dessen Wesenszug, auch vergeblich
bleiben zu kénnen, wir unser kostbarstes Menschengut erkaufen,
die Freiheit): erst solch ein Blinder wird beginnen, mit Gott zu
hadern wie Hiob — oder Atheist zu werden, ein Unglaubiger, wie
so viele unserer eigenen Zeitgenossen.

Hat man endlich bemerkt, dal es Atheisten erst gibt, gottlose
und irreligidse Menschen Uberhaupt erst gibt, genau seitdem die
von Dionysios dem Areopagiten bekdmpfte Allmachtsidce aus
dem Osten in das Christentum dennoch eingedrungen ist? Seit-
dem die ,,Blinden” ein magisches Machen sinnlicher Wunder von
dem Gotte ihres Glaubens erhoffen, erwarten, ja in ihren Gebeten
erbetteln?

Gegen solche ,,babylonischen Greuel" zu kampfen und den Glau-
ben an die géttliche Allmacht etwas geistiger zu gestalten, war seit
je éine Hauptaufgabe des Alten Testaments. Wie ja auch das
orthodoxe Judentum den Uberhandnehmenden sinnlichen Wun-
derglauben jener Zeit — einen Einbruch aus dem Osten — leiden-
schaftlich bekampft hat, nicht minder leidenschaftlich als jenen
anderen Einbruch aus dem Osten, die Gnosis.

Freilich, der einig-einzige Ur- und All- und Uberhaupt-Schopfer-
gott muB allméchtig sein, in jedem Sinne: das liegt fiir uns schon
in seinem Begriff. Allein das strenge Festhalten an diesem Begriff
fuhrt immer dazu — das hatte unter den Griechen schon Parmeni-
des der Eleate gezeigt —, dall man Uberhaupt nichts ,,Begrenzen-
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des™ von diesem allein wahren Gotte aussagen oder glauben diirfe,
denn jede fur uns Menschen denkbare Qualitéat ist zugleich auch
eine Beschrankung. Also dafl man auch Gottes Allmacht als eine
kosmische verstehen misse und nicht als eine magische, innerhalb
der einzelnen endlichen und vergénglichen und sinnlichen Dinge.l)
Diese reine Linie des alten Judentums und der griechischen Philo-
sophie hat Dionysios der Areopagite, Dionysios der Heilige wie-
der aufgenommen, angesichts der damals berméachtig blihenden
Gnosis und angesichts der damals Uppig blihenden rohen All-
machts- und Illuminaten-Wunderglauben. Gegen die damals vor-
herrschenden Kreise hat er diese seine reinere Auffassung im jun-
gen Christentum durchgesetzt, ,,soweit solches liberhaupt moglich

VAV%Er'— je reiner wir am Gottesbegriff des Einig-Einzigen All-
schopfers festzuhalten uns bemiihen, um so mehr entleert sich
dieser Begriff fir uns Menschen jedes lebenspendenden Inhalts: er
wird zur Tautologie. Wie diesen lebendigen Glaubens-Inhalt wie-
derfinden oder bewahren, wie der Gottes-Ganzheit und -Gegen-
wart konkrete Kraft wiedergewinnen ohne in Wunderglauben
oder Magie oder Gnosis — oder in leere Tautologien zuriickzufal-
len? An dieser tragischen Aufgabe war schon das Judentum immer
ivieder tragisch gescheitert.5

Koénnen sich Menschen die Allmacht vorstellen und kdnnen sie an
Allmacht glauben und nicht an ihr verzweifeln, wenn sie diese

Welt sehen, ohne mdnchisch-selbstgefallig, angstlich vor dieser
Welt zu fliehen? Nur um die eigene Seele besorgt, und um die
eigene Demut, kdnnen sie zu Gott beten und doch nicht blind-
eigensichtig kleine Wunder erwarten oder erheischen, an der Einig-
Einzigkeit Gottes festhalten und doch nicht vor dem Nirgends-
Niditsein und Uberall-stets-Allessein des Urschopfers sich ver-
lieren, in die absolute Leere des korperlos unbeschréankbaren Gei-
stes? An die gottliche Gegenwart des fleischgewordenen Wortes
glauben und an die Erldsung, ohne in grobsinnliche magische
Sptgﬁ:lﬁelzkI(:érr]azguerr%J ¢ rzéalijrflaltleenn?so hr tim die Wende des fiinften christ-
lichen Jahrhunderts, in den Tagen dessen, der sich dann in seinen
Schriften stellte, als wére er Dionysios der Areopagite, und solche

Aufgaben zu l8sen hat er unternommen. .
Es 15t die ungeheure Leistung dieses einen Mannes, (ber alle offen-
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kundigen Entlehnungen und fremden Ansétze hinaus seinen ur-
eigensten Weg flr die damalige und fir die spatere, mittelalter-
liche Christenheit gefunden und durchgesetzt zu haben — diesen
Weg, den auch einer heutigen Christenheit — oder Menschheit —
aufzuzeigen so sehr notig ware, denn es scheint, sie hat ihn wieder
verloren.

In solchem Sinne gehort das Werk des Dionysios ohne Zweifel zu
den groRten Biichern menschlicher Weisheit.

Die Erleuchtung des Dionysios, die seine Tat ausltste, ging aus
von der heiligen Trias, der gottlichen Dreifaltigkeit.

Er schlichtete dadurch nicht nur den ,,Streit um das Jota", ob der
Erloser, Sohn des allméchtigen Gottes von Anbeginn — das Fleisch-
gewordene Wort — Homo-ousios oder Homoi-ousios gewesen sei
in den Tagen seines Erdenwandels, also gleich Gott, Eins mit Gott,
oder gottéhnlich, eine zweite gottliche Person: Dionysios versuchte
die Einigung der gerade damals besonders heftig streitenden Gei-
ster und deutete die heilige Trias, Ein Gott in drei Personen, als
jene Manifestation des ,,Urgéttlichen”, durch welche allein die
Menschen erlost werden kénnen. Er deutete sie aus dem uniiber-
briickbaren Abstand und Abgrund zwischen der UnfalRbarkeit des
All-Einen, uber jeden Ursprung, und dem endlich-irdischen Sicht-
barwerden und Gegemvartigsein der Manifestationen Gottes flr
seine Geschopfe. So wird die heilige Trias, das hochste, unfal3-
barste Geheimnis des Schopfers, zugleich zum Verstehensgrund
unserer gesamten geschaffenen Welt.

Und so hat Dionysios nicht nur die Trias der dreifadien Vergegen-

widftigung Gottes, nicht nur die dreimal drei Engelsordnungen des
Sichtbarwerdens dieser Gegenwart flir uns Menschen als die ,,ein-

zig maogliche™ Briicke zwisdien dem Allunendlichen und dem sinn-
lich-sinnvoll Endlichen gedeutet, als die ,,einzige Gewahr fir
unsere Berufung zum Reinwerden, zum Erkennen und zugleidi
zum wirklidi-wirkenden Mit-Sein im Rahmen des uns Mog-
lichen". Er hat dadurdi nicht nur die Erlésung vergeistigt (im
Sinne des Johannesevangeliums), dafiir hatte er im Jahre 4.82 be-
reits Vorbilder genug. Dodi Dionysios hat auch die Entfaltung
des Mysteriums der heiligen Dreifaltigkeit als Grundprinzip jedes
Schopfertumes von Wunderglauben und Abstraktion gereinigt. Er
hat dieses Mysterium auch zur Verstehensvoraussetzung fir den
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geistigen Sinn der gesamten geschaffenen Welt gemacht und zur
Voraussetzung alles menschlichen Denkens erhoben. Das gab es
vor Dionysios kaum in solcher Deutlichkeit. o

Ist schon geniigend beachtet worden, dal? Dionysios auch in seinen
Texten selbst und besonders in seiner Hierarchie des Himmels die
logischen und etymologischen Ableitungen jedesmal in einer Kette
von je drei mal drei einander ibergeordneten Abstraktionen oder
Konkretionen darstellt, je nachdem, ob der Weg vom Himmel zur
Erde oder von den Menschen zum Himmel fihren soll? Und dal
dies der Schlussel des ganzen Werkes ist? Auch die Erklarung fir
Beljgse f%rrsftgaéjsrgtlgt%eai-srl?g;gljgg IL%?ereinanderst[]lpen von je drei aus-
einander abstrahierenden oder einander konkretisierenden, ein-
ander umfassenden oder ineinandergefaliten Bildern, Begriffen,
Adjektiven, Subjekten, Attributen, Objekten, Tatigkeitsformen,
Vergleichen, Urteilen, Schliissen und Deduktionen macht seinen
Stil freilich schleppend und schwer — es laBt ihn dunkel erschei-
nen —, aber nur so lange, bis dieser Schliissel der heiligen Trias
alle Geheimnisse der Welt aufschlieRt: als Weg, als der einzig
mogliche Weg vom Schépfer zum Geschdpf, und den Kreis schlie-
Rend, vom Geschopfwieder zuriick zum Schopfer.

Der Weg vom Schopfer zu den Geschépfen ist fur Dionysios eine
Hierarchie, eine heilige Urstiftung — oder ein ordnendes Grund-
prinzip, durch welches das gottliche Licht auf die Geschdpfe Gottes
weitergeleitet wird, auf alles Geschaffene Uberhaupt. Und da
Dionysios die Engel als Boten der Heilsordnung an die Menschen
schildert, und da er ande einmal selbst von einer Angelica Hier-
archia (im Anfang des Kapitels IX seiner Himmlischen Hierarchie,
Migne P. G. Ill, 257 B) spricht, so kann diese himmlische Ord-
nung zwecks leichteren Verstandnisses fur den Leser vielleicht
gelegentlich — so in dem Titel unseres Werkes — auch ,,Hierarchie
der Engel" genannt zverden. Es handelt sich aber natiirlich um das
bekannte Werk des Dionysios, ,,De Coelesti Hierarchia, Peri tés

Bigs%@igaé_llu-\%ﬁr&aj%%mlischen Hierarchie hat die christliche Auf-

fassung der heiligen Dreifaltigkeit wesentlich ausgestaltet, es hat
durch seine ,,sinnbildliche Deutung des auf direktem Wege fur
uns Undeutbaren” den christlichen Glauben an die Erlésung durch
den Sohn mit der judischen Lehre vom Vater vereinigt, d. h. mit
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der alttestamentarischen Lehre vom Einig-Einzigen Allschopfer-
gott. Und zugleich hat es auch die indisch-parmenideische Lehre
vom All-Einen und Nichts-Nicht mit aufgenommen und deren
Umdeutung durch die neuplatonische Lehre von der einzigen Ent-
faltungsmoglichkeit dieses Einen in die heilige Dreiheit (wodurch
Plotin den persisch-gnostischen Dualismus Uberwunden hatte).
Durch seine stete Mahnung, in den ,,undhnlichen Ahnlichkeiten"
das Wesentliche nicht grobsinnlich zu verkennen und das eigent-
lich Gemeinte nicht zu verfehlen, hat Dionysios Ruckfélle in Magie
und Aberglauben einerseits, in Rationalismus und Kllgelei ande-
rerseits — die beiden groRBen Gefahren seiner Zeit — ,,nach Mog-
lichkeit" verhindert.

Das Buch von der Hierarchie der Kirche verfolgt einen anderen
Zweck. Es beschreibt und deutet die Sakramente der Taufe, der
Eucharistie, der Olweihe, der Priesterweihe, und das Verhalten der
Kirche Christi zum Tode und zu ihren Toten.

Jahrhundertelang hat dieses Dokument als die authentische An-
weisung des heiligen Paulus gegolten, und als eine wahrheits-
getreue Beschreibung, wie die Christen der ersten Frihzeit ihrem
Glauben Ausdruck verliehen, und wie sie den heiligen Kult voll-
zogen hatten, die Messe zelebriert und die Sakramente ausgeteilt
hatten. Als solches Zeugnis war diese Schrift unschétzbar.

Zwar wufte man wohl, der Areopagite selbst konnte nicht der
Verfasser sein, aber man versetzte doch die mutmaliliche Nieder-
schrift in eine so frithe Zeit, daf in ihr das Zeugnis mindlicher
Uberlieferung noch unmittelbar lebendig gewesen sein konnte.
Schon der belesene Bischof Hypatius von Ephesus hatte ja im
Religionsgesprach von Konstantinopel 533 erklart, es sei ihm un-
moglich, diese erst kirzlich aufgetauchten Schriften fur echt zu
halten, die der Patriarch von Antiochien, Severus (412—419) — das
,,Haupt der monophysitischen Sekte" (und zoie heute vermutet
wird, der Verfasser) — zum ersten Mal zitiert, vorgezeigt und als
ein Werk des Areopagiten ausgegeben hatte (,,Wieso hatten dann
die groRen Vorkampfer der Orthodoxie, ein Athanasius, ein Cyril-
lus, so bedeutende Schriften eines so berihmten Verfassers nicht
gekannt, sich ihrer im schweren Streit gegen die Haretiker nie
bedient?")

Aber eben, der Inhalt wurde bald als so bedeutsam erkannt, dal
die Bedenken zoegen der Echtheit zunachst verstummen muBten.
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Eulogius, Patriarch von Alexandrien, Papst Gregor der GroRe,
Modestus, Patriarch von Jerusalem und sein Nachfolger Sophro-
nius, und besonders der beriihmte Abt Maximus Confessor traten
fir die Echtheit ein und erléuterten die bedenklich klingenden
Stellen im korrekten Sinn, ja das Laterankonzil 649 erklarte die
beriihmte, in den areopagitischen Schriften haufig wiederkehrende
Formel ,,Theandrike Energeia” — die Gottmenschliche Kraft — der
katholischen Lehre gemaB. Und die nachsten Konzilien konnten
ebenfalls nicht anders, sie mufiten die Echtheit dieser wichtigen
Grundlehren mindestens voraussetzen. Fast ein Jahrtausend spa-
ter erst hub der Streit durch den Einspruch der Humanisten wieder
an, durch Laurentius Valla, Erasmus, Luther. Und erst 1895 ist er
entschieden worden.

Obwohl also das Ratsel um den Verfasser keineswegs neu zoar,
so mufdte dennoch die Bestlirzung grof sein, als es notig wurde,
die Abfassungszeit nunmehr ohne jeden Zweifel nach 485 anzu-
setzen. ,,Jetzt wissen wir nichts Authentisches mehr dariiber, wie
die heiligen Sakramente in den allerersten christlichen Jahrhunder-
ten von den Gezveihten in Christo zelebriert und ausgeteilt worden
sind", klagte damals so mancher katholische Priester. Und nodi
als gemeldet wurde, es seien im Jahre 1933 aus den Kldstern
H. Athanasios und H. Makarios dort die Papyrusrollen an den
Halsketten der frisch (durch einen Chamssin) aus dem libyschen
Waistensande freigelegten Monchsmumien gefunden ivorden —
aus der Zeit v 0 r der Vulgata S. Hieronymi und v or der infolge-
dessen durch den Papst S. Damasus angeordneten Vernichtung all
soldier nunmehr ,,apokryphen” Uberlieferungen —, da war die
erste Frage, die fast Oberall gestellt wurde: ,,Kénnen wir da-
durch etwas Uber die Formen erfahren, in denen die Christen der
Friihzeit zuerst die heilige Eucharistie weihten und austeilten?"
Durch Dionysios erfahren wir also ,,nur", wie dies nach manchen
Kampfen und Sektenwirren im fanften christlichen Jahrhundert
gehandhabt worden ist — und wie es nach der Einsicht und dem
Willen dieses groBen Einigers der damaligen Christenheit, um
allem Streit ein Ende zu bereiten, gehandhabt und gedeutet wer-
den sollte. Uber diesen Streit selbst — er entbrannte besonders um
das ,,Nebeneinander oder Vereint" der wirklich géttlichen und
wirklich menschlichen Natur in Christo — wissen wir ja durch die
Schriften anderer Kirchenvéter der Friihzeit gut Bescheid, und auch
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durch die Beschliisse der rasch aufeinanderfolgenden groRen Kon-
zilien. Es will mir deshalb scheinen, die gerade in jene bedeut-

samen Jahre fallende Abfassungszeit der ,,Kirchlichen Hierarchie
vergroRert noch deren Bedeutung statt sie zu verringern. Gewil,
sie ist nicht mehr erster Keim oder erster wildwuchernder Versuch
des Bluhens, aber sie ist die erste gereifte Frucht gewesen, die
tausendfaltig Samen getragen hat, und zwar fur uns alle.

Wer das Fragen nach den ,,ersten Formen der Eucharistie™ dennoch
nicht lassen mag, und wem die Apostelbriefe hierflr nicht ge-
nugen —wer also wissen will, welche Elemente der heilige Diony-
sios zu einigen vorfand (da wir dodi den Streit um diese Elemente
ohnehin kennen) —, der sei auf die Forschungsergebnisse verwie-
sen, xoeldie die Archaeologie zutage geférdert hat, daran sich ja
katholisdie Priester sehr aktiv beteiligt haben: darlber gibt es
sdion eine reidie Literatur. Hier nur eine kurze Zusammenfassung
des Wesentlichen.

Die Heilige Eucharistie ist uns von Christus nicht als eine Stiftung
ex nihilo verkiindet und auch gar nicht von den Aposteln und
Evangelisten so geschildert worden, als konnte der Heiland sie
nur zoie ein Erinnerungszeidien gemeint haben, zur Weihe fir die
Menschen, angesichts seines letzten Abendmahles, von dem er
wuBte, dal es das letzte sein werde. Oft genug hatte er bereits
friher auf die kommende Stiftung dieses Sakramentes mit klaren
Worten hingewiesen, seitdem der Weg, den er zu gehen haben
werde, sich auch menschlich vor ihm abzuzeichnen begonnen hatte.
Die Eucharistie ist eine auch im menschlichen Bereich sehr bewuf3t
gestaltete Umkehrung eines uralten Menschenbrauches. Und zwar
seine rettende, erldsende, vollige Umkehrung.

Bis in die Zeit des Erdenzvandels Christi hatten sich die alten Riten
fortgeerebt, mittels welcher die Menschen einen magischen Gott-
Zwang auszuiiben versuchten, indem sie durch Opfer, durch ge-
meinsam genossene geheiligte Speise, die Gemeinschaft mit ihrem
Gotte und dessen Beistand fir ihre Zzvecke erwirken zu kénnen
glaubten.7) Durch die Lehren des Alten Testaments war dieser
magische Gotteszwang des Opfers bereits geldutert zoorden, zoar
seines magischen Charakters vollig entkleidet worden: denn der
Einig-Einzige Allschopfer kann nicht veranlalt, kann nicht ge-
zwungen zoerden wie ein magischer Stammesgott. Man betet zu ihm
und opfert ihm auch, aber man genief3t nicht mehr von derselben



16 EINLEITUNG

Opferspeise und man erwartet alles mir von seiner gottlichen
Gerechtigkeit.

Aber das urspriingliche Anliegen des urspringlichen Gotteszzoan-
ges, der Ausdruck des besonderen ,,Bundes" und die Erwartung
der besonderen Hilfe, zumindest in Stammesangelegenheiten, fir
,»sein" Volk, das war dennoch lebendig geblieben: es waren immer
noch die Menschen, die ihren Gott zu etzoas veranlassen woll-
ten, auch wenn das Opfer ein Dankopfer und nicht ein Bittopfer
zoar, es drickte Hoffnungen aus, und Erwartungen. Vielleicht — in
manchen Kdépfen — sollte es sogar Berechtigungen schaffen? Jeden-
falls, der Tempel stand damals noch in Jerusalem, geméaR der alten
Uberlieferung iiber jenem selben Stein erbaut, auf welchem einst
das Opfer der Erstgeburt durch Gottes Einspruch abgeschafft wor-
den war —, denn die Voélker des zweiten vorchristlichen Jahrtau-
sends hatten noch ziemlich allgemein diesem barbarischen Brauch
gehuldigt, in der Theseus-Sage war er fir Minos dann durch
fremde Erstgeburt ersetzt worden, und erst in der Atridensage
wurde er zum Verbrechen abgestempelt. Aber als allererster, nach
der Uberlieferung der Schrift, hatte Abraham auf diesem Stein an
Stelle Isaaks den Widder geopfert, anstatt des erstgeborenen Soh-
nes das ehemalige Totemtier des Stammes seinem Gotte dar-
gebracht, der nun erst nicht mehr blo Stammesgott zvar, sondern
wirklich der Einig-Einzige, der Schopfer des Alls.

Was war von alledem zur Zeit des Erdenzoandels Christi noch
lebendig?

Die strenge Absage an die magischen ,,Greuel der Heiden™ war
lebendig, in jedem BezouRtsein innerhalb dieses Volkes, dessen
orthodoxe Priester gegen die neuerlichen Einbriiche von Magie
und Gnosis, aus dem Westen, aus Rom und Griechenland, zoie aus
dem Osten, besonders aus Persien, aus Norden und Stiden, aus den
ehemaligen Reichen der Seleukiden und Ptolemé&er gerade damals
besonders schwer zu kédmpfen hatten — und gegen die eigenen
Statthalter und. zzoeifelhaften Tetrarchen nicht weniger schwer.

Es mochte deshalb sehr wohl geschehen sein, dafl durch diesen
Kampf gegen Magie und Aberglauben auch manches tberhebliche
Gefiihl einer moralischen Uberlegenheit wach geworden war, und
Verachtung sich dreinmischte, angesichts so blinder, ja zuweilen
lasterhafter Keilte, nicht wiirdig des Menschen, der ein Ebenbild
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des einig-einzigen Schopfergottes hatte sein sollen . .. Und da die
Juden die einzigen blieben, die nur dem Allschopfer huldigten und
niemandem sonst, und die jede Magie auf das Schroffste ablehn-
te,f, so mag der Allschopfer in ihren Augen doch zoieder so etzoas
ein Gott nur der Stammesbindung gezoorden sein und das
»einzig gerechte” Opfer vor dem einzig gerechten einzigen Welt-
scllépfergott doch wieder so etzoas wie ein Stammesritual, ein Vor-
recht, ahnlich denen aus langstverschollener Zeit.
Wer war imstande, aus dieser Not zu erlésen, das Sohnes-Opfer
Abrahams zu wiederholen, um aus dem Stammesritual noch ein-
mal den sicheren Weg zum Allschépfer fir alle Menschen frei-
ZI<legen und wiederzugewinnen, nicht um den Alten Bund preis-
znigeben, sondern um ihn ganz zu erfiillen?
Nur der Eine war dazu berufen und bereit, der sich als Sohn Gottes
8 nubte, fuhlte, zoufite, und der in seiner Menschennatur noch eine
andere hohere Natur immer allgegenzodrtig wirksam spirte. Dem
cs der Vater offenbart und dem es die Schrift gezoeissagt hatte. Er
Ini{Bte sich selbst 7y diesem Opfer anbieten. Aber zoas zoar damit
Zu erreichen?
e vollkommene, genaue Umkehrung des alten Bundes-Opfers
Wcir damit zu erreichen. Sollte einst durch eine menschliche Preis-
gabe die Gottheit herabbemiiht zoerden, damit sie uns helfe, so
sollte fortan durch eine géttliche Preisgabe der Mensch gelautert,
emporgehoben, erleuchtet und geistig gekraftigt zoerden, und siit-
lc.l gekraftigt, damit er nicht in Siinde falle. Hatten einst Men-
scien die Gottheit an ihren Tisch geladen, damit sie durch die
ffSlc der Speise- und Gastgemeinschaft gebunden, ihnen fortan
u ze, statt ihnen zu schaden, zoeil sie sonst sich selbst mitschadi-
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selbst alle wiirdig Vorbereiteten unter den Menschen durch ihr
eigenes Opfer an ihren heiligen Tisch laden, damit sie, die Glaubi-

gen teilndhmen am Opfer der Gottheit, al | en Menschen in
Liebe dargebracht.

Esset von diesem Brot, denn es ist Mein Leib, trinket von diesem

denn es ist Mein Blut ...nur um euretwillen habe ich zu-
WergmA diF die?er Leib *ekremiXC M dieses Blut vergossen
re- Quid retribuam Domino?

~‘onysios/ Hierarchien



18 EINLEITUNG

Anhénger nm sich zu versammeln, die nur an Wunder glauben,
Uberhaupt Wunder zu tun, das ist Ihm niemals lieb gewesen. Er
hat davon nur knapp so viele geschehen lassen mégen, als nétig
war, um diesen Kreuzestod unvermeidlich zu machen. Er hat
damit tatséchlich niemanden bekehrt. Denn die Bekehrungen durf-
ten erst mit der Eucharistie beginnen: durch das vollzogene Soh-
nes-Opfer und durch die damit ausgeubte Menschen empor-
ziehende Kraft an Stelle der alten Gott-herabbemuihenden Opfer,
mit denen die Menschen vordem immer wieder versucht hatten,
Segen auf sich herabzuzwingen. . = . . ]

Zu dieser Auffassung der Eucharistie bildet allerdings die gesamte
Hierarchie des Himmels und der Engel, sowie Dionysios sie ge-
schrieben hat, den notwendigen Auftakt: erst wenn wir die heilige
Kette des ,,Zuges nach aufwarts zu Gott hin" und der ,,durch Gottes
Gute rufend zu uns nach unten gerichteten geistigen Lichtstrahlen"
kennengelernt haben, kann sich uns das Geheimnis dieses Sa-

EBaWee&%ﬁégﬂm—eBSHd man muB sie wohl so verstehen — wird

Dionysios Areopagita”s Schilderung der heiligen Eucharistie nicht
bloR zu einem einzigartigen Dokument der authentischen friih-
christlichen Geheimtradition, sie offenbart dadurch auch ihren
universalen Charakter als Deutung menschlicher Religions-
geschichte Uberhaupt, und religiéser Sendung tberhaupt, und das
Gesamtwerk des unbekannten Verfassers wird so zum Schlussel,
der das einzige Zugangstor 6ffnet, zur sonst ewig unzuganglichen
Briicke zwischen der Endlichkeit dieser Welt und der Unendlichkeit

Gottes.
Walther Tritsch

EINFUHRUNG VON HUGO BALL

DIE SPRACHE GOTTES

W/-rir haben die Hieroglyphensprache verlernt. Ihr

N/ \/ Schlussel ging uns verloren. Die Sprache Gottes ist
v Y hochster Begriff. Wir begreifen nichts mehr. Wie
sollten wir noch denken kénnen? Des Ubernatiirlichen KompaR
zeigt nach dem Herzen. Wir aber haben mit dem Eierzen auch den
Kopf verloren. Wir kdnnen uns die aufregende Wirkung nichtvor-
stellen, die eine Erscheinung wie Symeon der Stylit auf seine Zeit-
genossen, die Christen des flnften Jahrhunderts, ausiibte.
Wir versuchen auch, andere Moralen einzufiihren. Es gibt aber
nur eine Moral: die des Herzens und seiner Uberwindung; wie
es nur einen Sinn dieses Daseins gibt: Aufklarung gottlicher
Zeichen durch Menschenherzen. Wie verkannten wir dies! Wir
suchten Loths Gaste hervorzuziehen aus ihrer Verborgenheit, um
sie in alle Gossen zu schleppen. Und die Engel geniigten uns
nicht einmal. Erzengel sollten es sein. Aber so endeten wir
unter berstenden Himmeln von Blut und Feuer. So fanden wir

uns vor die Gebeinwuste geschleudert gleich Ezechiel, da ihn der
Herr hinfihrte. Nur glaubten wir nicht.

Die Sprache Gottes bedarf nicht der menschlichen Sprache, um
sich verstandlich zu machen. Unsere vielgepriesene Seelenkunde
reicht nicht hierhin. Eher noch die versunken &chzende Stumm-
heit der Fische. Die Sprache Gottes hat Zeit, viel Zeit und Ruhe,
viel Ruhe. Darin unterscheidet sie sich von der Menschensprache.
Ihre Vokabeln sind tber Laut und Schrift. Ihre Lettern zucken in
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- jenen Kurven des Schicksals, die plétzlich mit einer Lichtflut
%%C%gt?ﬁg eB%VgPa%ﬁgI%esggrr}equchit der menschlichen Billigung.
Sie séat ihre Zeichen und wartet. Alles Menschliche ist ihr nur
AnlaB. Das Gesetz ihres Wirkens aber heif3t: immer dasselbe
sagen. Die Dunkelheit dieser Sprache vergif3t alle Zwischensétze.
Der Akzent ihrer Kilhnheit kann nicht begriffen werden. Wo sie
den Menschen erfat, wird sie Sturm wider Willen und oft eine
GeiRel des von ihr Betroffenen; Uberschwang des Erlebens, ein
Xﬁ‘é“?ﬂ?‘e‘?ﬁngﬂSBe%‘gé‘?e dte(rjaBs"té'ewand der Cherubim auf dem
Seidenvorhang vor dem Tabernakel. In ihrer Syntax versdilin-
gen sich Himmel und Erde. Durch Tod und Geburt streicht ihr
ZeilenmaR. lhr Abglanz sind Feuer und Licht; ihr Stammeln

E)'Fe\ﬁgﬂggeéh aber gehdren zum Sprachschatz Gottes. Die Heiligen
des Neuen Bundes insonderheit zeugen von Christus. Sie sind die
lebendige Auslegung seines verborgenen Wesens, seiner Bedeu-
tung und seiner Persodnlichkeit. Sie feiert die Kirche. In jedem von
ihnen tritt ein anderer Zug des Lebens, Leidens und Sterbens
Christi in oft hypertrophischem Glanze ans Licht. Sie sind Strahlen
der grofRen Sonne, Duft und berauschende Riesenbliiten, geistige
Glieder des ewigen Leibes, der seine Ausmale zeigen will.

Es gibt Heilige der Familiaritat und der Nachfolge Christi in sei-
nem Leben, in seinem Tode, in seiner Auferstehung und seiner
Himmelfahrt. In jedem einzelnen, wenn auch nicht in der Summe
seiner Gedanken und Werke. Heilige einer Episode seines Lebens,
eines Wortes, einer Geste; seiner Versuchungen, Gebete und
Ké&mpfe. Das Gold ihrer Gloriole leuchtet hoch auf, und doch nurin
Ihm, dessen Mittler sie sind; der die Gréaber sprengt, und der
Mensch, Stier, Lowe und Adler zugleich ist.

Die Geringschétzung ihres Mittleramtes ist schwer zu verstehen.
In den Schillern verschenkt sich der Meister. Die Schiler gehdren
zumWesen des Meisters wie das Prisma zum Licht. In ihren Ubun-
gen und Anstrengungen, ihren Gefahren und Triumphen, in ihren
erreichten und unerreichten Tugenden verklart sich die Uniber-
trefflichkeit ihres gemeinsamen Herrn. Ihr Anblick mildert das
Schreckensgesicht seiner Gegenwart, seiner Trauer und Freude. In
ihnen ermessen sich seiner Vollkommenheit Hohe und Abgrund.
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Die Kurzsichtigkeit einer vergangenen Zeit den Heiligen gegen-
Uber wird einmal offenbar werden, wenn erst, gerufen von unserer
Verkiimmerung, das Mittelalter wieder ersteht und seine gigan-
tischen Schéatze dem Leben zurtickgibt. Die Welt wird erstaunend
ein anderes Gesicht erhalten. Die kopflosen Sprachen aller Natio-
nen werden ihr Haupt wiederfinden und die Gesetze des Herzens.
Der Schrei nach dem Heiligen Geiste und seinem Schlissel des
Elends nimmt Gberhand. Der Sdirei nach den geistigen Gitern der
Kirche ist ein Signal fir die Riickkehr in ihren SchoR.

DER ZEITGENOSSE DES PROKLUS

Unter den mancherlei Réatselgestalten, die die Ostkirche der ersten
funf Jahrhunderte hervorgebracht hat, ist Dionoysius Areopagita
wohl die bedeutsamste. Sein System, in gewaltigen AusmafRen
aufgestellt, spiegelt die Sterne Juddas und Griechenlands, die
Lichthéhe Persiens und Agyptens. Niemand hat vor ihm ausge-
sprochen, dalR der Grundgedanke der Hierarchie eine Lehre von
den Erleuchtungsstufen der Engel und Priester ist, und niemand
hat diesen Gedanken mit gleicher Einsicht und hoherem Enthusias-
mus entwickelt. Um wenige Schriftsteller der Weltliteratur aber

entspann sich, sowohl was die Person, wie was die Sadie betrifft,
eine gleich langwierige und heftige Fehde.

Seit die Werke des grofen, allweisen, des areopagitisdien Diony-
sius im Jahre 533 auf einem Religionsgesprach in Konstantinopel
bekannt und zum ersten Male beanstandet wurden, hat der Streit
um ihre Echtheit, wenn er auch jahrhundertelang schwieg, nicht
aufgehdrt, die berihmtesten Theologen der Christenheit zu be-
schaftigen, und noch heute ist dieser Streit keineswegs ausgetra-
gen. Zitierten die einen, so Thomas von Aquin und Albertus
Magnus, den mysteriosen Verfasser direkt nach der Heiligen
Schrift; galt er dem Mittelalter fur ein ,,nachtrégliches Organ der
Offenbarung", das an die Spitze der Véter zu stellen sei, so fehlt
es andererseits seit Laurentius Valla, Erasmus und Luther nicht an
Stimmen, die ihn einen Pseudo-Dionysius und After-Areopagiten,
einen durchaus unbekannten Falscher und Betriiger nannten. Grie-
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dusche, syrische und lateinische Kirchenschriftsteller, Orthodoxe
und Haretiker, selbst heidnische Dionysospriester wurden als
wahre Verfasser in Vorschlag gebracht.

Erst vor wenigen Jahrzehnten fand dieser unrihmliche Streit einen
vorldufigen Abschlu. Zwei deutschen Gelehrten gelang es, un-
gefahr gleichzeitig nachzuweisen, daR Dionysius an einem wich-
tigen Punkte seines Systems den neuplatonisdren Philosophen
Proklus benutzte. Hatte man die dionysischen Schriften bisher
nacheinander dem ersten, zweiten, dritten und vierten Jahrhundert
zugesdirieben, so liell sich nun unwiderleglich erweisen, dal sie
nicht vor dem Ende des funften Jahrhunderts entstanden sein koén-
nen. Damit war ein widitiges Datum gewonnen; das eigentliche
Dionysiusrétsel aber blieb ungelést. Denn eher noch scharfer als
zuvor trat nun der Gegensatz zwischen der apostolischen Geltung
dieser Schriften und der Tatsache ihrer viel spéteren Entstehungs-
zeithervor. Schérfer noch erhob sich die Frage, wie nun die Autori-
tat dieses Heiligen mit dem offenbar ,,pseudo-epigraphischen”
Charakter seiner Schriften in Einklang zu bringen sei.

Um die schwer wiederzugebende, zugleich hieratische und ratio-
nalistische Schreibweise des Verfassers zu kennzeichnen, den ich
der Kirze halber einstweilen Dionysius nenne, bedarf es eines
Hinweises auf die Herkunft seiner theologischen Uberzeugungen,
die Katechetenschule von Alexandria. Man behauptet zwar, daf}
Dionysius nidit aus Agypten, sondern aus Syrien stammte, und
ich weil3, daR sich vieles und mehr daftir anfihren laBt. VVon syri-
schen Kirchenflrsten wird er zuerst zitiert. Nadi Syrien deuten
viele Bestandteile seiner Liturgie. Nach Syrien weist seine Engels-
lehre. Seine geistige Heimat aber ist Alexandria, die hellenische
Weltstadt und Metropole des Gottes Dionysos; jener vermittelnde
Hafenplatz zwischen Orient und Okzident, der ein ungeheures
Gemisch der verschiedenartigsten Kulte im Sinne einer symboli-
schen Universalreligion zu bewaltigen versudite. Hier residierte in
ptolemadischer Zeit das Oberhaupt der agyptischen Hierarchie. Hier
stromten zur Zeit Kaiser Hadrians die Kabbalisten aller VVélker
zusammen. Hier lehrten die groRen Symbolisten Clemens und
Origenes, die das Christentum zur spekulativen Weltreligion er-

haben. . . . ..
Was die christlidie Katechetenschule betrifft, so wurde sie im
zweiten Jahrhundert von dem Heiligen Pantanus in ausgesproche-
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nem Gegensatz zu den heidnischen Bildungsanstalten gegriindet.
Sie verfolgte einen direkt apologetischen Zweck, den Zweck nam-
lich, die Heiden fir das Christentum zu gewinnen und die Christen
vor dem gefahrlidten EinfluR der heidnischen Philosophie zu be-
wahren. Diesem Ziele diente einerseits die dehnbare ,,allegorische

Auslegung der heiligen Schriften, andererseits die konziliante
Haltung der Katechetenlehrer den fremden Offenbarungsliteratu-
ren gegeniiber, soweit diese sich irgend mit der orthodoxen Tradi-
tion vereinbaren lieRen. Schon der Jude Philo im ersten Jahrhun-
dert hatte diesen Weg eingeschlagen, von dem man weif3, wohin
er flhrte: zur weitgehenden Hellenisierung der alten Kirdte, und
schlielich unter Dionysius zur vollendeten Niederlage der Antike.

Christen und Juden sind seit den altesten Zeiten sich einig, dafl
heilige Biicher nicht nach dem ersten personlichen Sinne des Buch-
stabens, sondern nur Uberpersonlich aufgefaBt werden dirfen.
Clemens von Alexandrien weil3: ,,Alle Theologen unter den Grie-
chen und Nichtgriedten (der Vorzeit) haben das Wesen der Dinge
verborgen und die Wahrheit in Rétseln und Symbolen, in Alle-
gorien und Metaphern Gberliefert." Origenes warnt: ,,Wollte man
am Budistaben kleben und die Worte der Heiligen Sdtrift wortlich
auffassen, so séhe man sich genétigt, mit Scham zu sagen und zu
bekennen, daR Gott Gesetze gegeben habe, denen gegentiber die-
jenigen heidnischer Vélker, der Romer oder Athener zum Beispiel,
einen viel grofartigeren oder vernunftgemaRigen Eindruck mach-
ten." Und &hnlich noch der judische Sohar: ,Wehe dem, der da
glaubt, die heilige Schrift aus den Biichern weltlicher Gesetzgeber
und Moralschriftsteller zusammenzustellen.”

So ist auch des Dionysius Uberzeugung: ein perspektivischer
Schriftsinn, ein perspektivisches Weltbild. Den groRen Alexandri-
nern steht er so nahe, dal er ,,Clemens den Philosophen™ sogar
zitiert. Nur in der Maske, der Hulle ist Gott zu erkennen. Die
Bedeutung der Dinge ist wichtig; nur sie. Von den kanonischen
Schriften sagt er geradezu, daf3 sie ,fiktive heilige Bilder" anwen-
den ,fur Geister, die Umrisse brauchen, und zur Unterstiitzung
und Hoéherleitung der Imagination”. Oder: die heiligen Schriften
bedienten sich zur Veranschaulichung ihres Gehaltes ,,sakrosank-

ter Umschreibungen, denen eine den Geist befliigelnde Gewalt
innewohne".
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Er spricht von einer doppelten Art des biblischen Ausdrucks: einem
Stil, in dem sich der Sinn mit den dichterischen Bildern decke, und
einem andern, der aus heterogenen Zigen zur Erfassung von
etwas génzlich Ungleichartigem und Dunklem leite. Und ebenso
interpretiert er in doppeltem Stil: symbolisch und didaktisch, je
nachdem er ,,tut" oder ,,lehrt"; je nachdem er als Hierophant oder
als Philosoph auftritt. Gerade in seinem Budie ,,Von der Mysti-
schen Theologie" aber betont er, auseinandergesetzt zu haben, daf3
die Theologie ,,sich in Zeichen bewege".

Die Alexandriner gerade werden nicht mude, bei aller Anerken-
nung der Philosophie den tiberlegenen Offenbarungscharakter der
judisch-christlichen Tradition zu betonen: die Einheit des Gottes-
gedankens gegeniiber der sublimierten und aufgeklarten griechi-
schen Vielgotterei: die umfassende Tiefe und Macht der alten, die
tberfliegende Hohe der neueren Schrifturkunden.

Philo fihrt alle hellenische Weisheit auf die jiidischen und orien-
talischen Geheimlehren zuriick. Wohl nennt er Plato den ,,GroRen"
und ,,Heiligen", nennt er Hellas die Wiege der Wissenschaft. Aber
nach seinem Urteil — und er besitzt eine Uberwaltigende Kenntnis
der einschlégigen Literatur — riihrt doch alle Wahrheit der Grie-
chen vom Sinai und vom Karmel her. Orpheus ist mit Moses,
Pythagoras mit den Schilern des Jeremias in Agypten bekannt
geworden. Die griechischen Gesetzgeber kannten™ den.Pentateuch.
Wo sie aber von ihm abwichen, da ist die Lehre des Moses ohne
Bedenken die bessere.

Ist dies bei Philo schon so, wie muf3ten die christlichen Katecheten-
lehrer erst empfinden, fiir die das Ubernatiirliche in Jesus Fleisch
und Blut geworden war! Wie muften sie im Grunde zu Plato
stehen, diesem Erzvater des Intellekts, diesem Vergotteret der
Abstraktion! ,,Ist Christus das Wort Gottes selbst"”, so argumen-
tierte bereits der Heilige Justin, jener von Plato zu Christus tber-
getretene Martyrer-Philosoph, ,,s0 war er von Ewigkeit her; so
war der judische Gottesbegriff die absolute Vernunft, von der auch
die griechische Weisheit herkam; so waren Heraklit und Sokrates
Christen."

Clemens von Alexandrien besitzt Freiheit genug, die griechische
Philosophie als ein Geschenk der géttlichen VVorsehung zu bezeich-
nen. ,,Vor der Ankunft des Herrn", so a3t er sich vernehmen,
,hatte die griechische Philosophie den Sinn, daR sie den Gedanken
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der Gerechtigkeit einimpfe. Jetzt aber ist sie flr die Verbreitung
des Mitleids nutzlich und fur diejenigen, die nur durch Verninf-
teln zum Glauben gelangen kénnen. Fir jene also, die sich nicht
einfach an das Wort der Offenbarung halten wollen, ist die helle-
nische Philosophie eine Art Wegweiser und eine VVoriibung." Die
geheime Lehrmethode des Pythagoras vermag er auf seinen eige-
nen Unterricht ohne Schwierigkeit zu ibertragen. Hellenen aber,
nicht Altphilologen, hatte er zu Horern, wenn er verkiindete: ,,Seit
Christus gekommen ist, brauchen wir keine humanistischen Schu-

ten mehr. Dieser Lehrer lehrt alles. Durch ihn ist der ganze Erd-
kreis Athen und Griechenland geworden."

Vergessen wir auch Origenes nicht, den trunkensten unter den
Christologen, fir den der Sohn die ,,lebendige Hypostase der gott-
lichen Gedanken" ist, der ,,Inbegriff der Ideen und der Gesamt-
abglanz der géttlichen Herrlichkeit". In einem Briefe an Gregor
den Wundertater setzt er die herrschende Meinung Uber den Ge-
brauch der griechischen Philosophie bei der Schriftauslegung klar
auseinander: er vergleicht diese Philosophie mit den kostbaren
Schatzen, die die Israeliten bei ihrem ,,Auszuge aus Agypten" von
ihren Gastgebern entliehen, dann aber zur Ausschmiickung ihres
Tempels verwendet hatten.
Dionysius aber? Nun, seine Aussagen stimmen in diesem Punkte
Hit den genannten Vatern Uberein. Wen nennt er im Eingang zur
"Himmlischen Hierarchie" als eine Quelle? Pythagoras, Plato,
eraklit? Nein, die inspirierten, die Offenbarungsbucher: die ,,von
en Vatern Uberlieferten, in den heiligen Schriften enthaltenen
Erleuchtungen". Gegeniber der ,,Kenntnis des VVorhandenen", wie
er’n eJncm Briefe an Polykarp die Philosophie nennt, lobt er die
»Weisheit des Unaussprechlichen". Da nicht einmal ,,Wort",
horh~AL RWCSHn\ "Lkhit" (X6yOl' voé<; odofa- also die
disten Begriffe, hmreiditen, die ,,verehrungswirdige Seligkeit
der unwesentlichen Urgottheit gebihrend zu bezeichnen so
seien die negativen Attribute Gottes eigentlich noch zutreffender
als die positiven, und die Bilder mehr am Platze als die Abstrak-
tionen weil ihre Bedeutung die Ordnung der himmlischen Geister

Uber alle materielle und sogar geistige Betrachtung hinaus zu er-
geben vermoge.

Ist eine klarere Formulierung des Gegensatzes und eine bewuf3tere
Ubertretung denkbar? Wie kann hier no* von Platonismus die
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Rede sein? Und so ist es nur allzu erklérlich, wenn Dionysius,
obgleich man ihn «xTTixcinaroc;, den attischsten unter den Kirchen-
vétern genannt hat, nicht Plato, den groRen Athener, sondern
Paulus, den Griechenapostel, seinen Lehrer und eine ,,Leuchte der
Welt" nennt.

Jerusalem und Athen: das ist der Gegensatz, dessen Versdhnung
die Alexandriner ihr Denken widmeten. Paulus und Plato: das
sind die gegnerischen Autoritaten in jenem Geisterkampfe, der
entbrannte und der nicht friher als im Jahre 529 mit der gewalt-
samen Schliefung der Schule von Athen durch Kaiser Justinian
seinen Abschlul? findet.

Die Geschichte der heidnisch-christlichen Polemik dieser friihen
Zeit harrt noch der Darstellung. Wer sich aber in die erhaltenen
Dokumente versenkt, wird unschwer erkennen, dal} vom dritten
bis zum sechsten Jahrhundert, mit der Entfaltung des sogenannten
Neuplatonismus, der Widerstreit der Kulturen fast noch groR3-
artigere Formen annimmt, als selbst zur Bliutezeit des Alexandri-
nertums.

Zu Beginn der neuen Ara war das Christentum von den heid-
nischen Akademien kaum beachtet. Es galt als eine von den vielen
orientalischen Sekten, die in den Weltstadten zusammenstromten.
Der Imperatorenkult fiihrte zwar zu sensationellen Zusammen-
stoRen, indem er auf strenge Unterordnung der Barbarenvolker in
Fragen der romischen Staatsreligion drang. Die offizielle Philo-
sophie indessen war tolerant genug und sah keine Veranlassung,
sich Uber eine vermeintliche Winkelkonspiration von Hebrdern
und Galildern allzusehr zu erregen. Geheimkulte gab es in Menge.
Judda war eine kleine Provinz. Was mochte von daher Besonderes
kommen? Und so fand man es noch im zweiten Jahrhundert ver-
wunderlich, daB ein Celsus sich die Miihe nahm, in einer eigenen
Streitschrift auf die ,,staatsgeféhrlichen? Lehren des Christentums
hinzuweisen. Seine Schrift blieb auf kleine Kreise beschrankt.
Die indifferente Haltung der Gebildeten &nderte sich jedoch rapid,
nachdem das Genie des Origenes dem Celsus eine Abfuhr erteilt
und das Christentum (iber Nacht zur wissenschaftlichen GroR-
macht erhoben hatte. Die fuihrenden heidnischen Kreise empfanden
jetzt eine Bedrohung. Eine Reform an Haupt und Gliedern setzte
ein. Den staatlichen MalRnahmen der Kaiser (Verfolgungen und
Verbote) gesellte sida eine restaurative philosophische Bewegung
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von steigender Tragweite und Spannkraft. Die vom Christentum
aufgerdttelten Geister der Antike sammelten sich zur Gegenwehr.

Ein ungewdhnliches Bild bietet sida demjenigen, der das Hellenen-
tum nur in der klassizistischen Auffassung kennt. Jetzt erstsdaeint
die Antike sida selbst zu verstehen. Vom extatisdaen Christentum
belehrt, greift man auf die hdchsten, die irrationalen Werte der
Vorzeit zuriick und sucht sie der riesigen daristlichen Konspiration,
die ringsum aus der Verborgenheit ans Tageslidat drangt, ent-
gegenzusetzen. Solange man noch der Meinung des Celsus folgt,
hofft man die Christen mit Grunden der Vernunft und der Welt-
klugheit aus dem Felde zu schlagen. Ist die neue Religion wirklida
nur ein Platonismus fir die grofRe Masse, so muf3 sie zusammen-
brechen, wenn aaaan Pythagoras und Plato, die hellenischen Philo-
sophenkonige, firs Heidentum reklamiert, oder sie gar als Aske-
ten und Theologen, als Hierophanten und Weltretter ausruft. Der
erste, der hiermit begann, sdaeint der Grammatiker Numenios im
zweiten Jahrhundert gewesen zu sein. Er Gbertrug auf Plato ein-
fach das Amt des daristlichen Gottessohnes. Von Numenios gelangt
dies Verfahren zu den spateren Neuplatonikern. Nada Plotin ist der
Philosph ein Priester, die Philosophie ein Gottesdienst, ein Myste-
rium, vor den Augen der Uneingeweihten zu verbergen. — Gegen
einen gewissen Hierokles (Statthalter von Bithynien, um 303), der
eine Parallele zwischen dem neupythagordischen Magie™Apcllo-
nius von Tyana und Christus aufgestellt hatte, richtete der Heilige
Eusebius eine Schrift. Und dem Kaiser Julian Apostata bedeutet
«wie so manchem Anhanger neuplatonischer Philosophie und
Religion", Asklepios (der Arztegott) als Heiland und Gottessohn
Gleiches wie dem Christen der Heiland, den sie verehrten.

Kommt es im Christentum auf Mysterien an, nun, auch Solon und
Thales, Pythagoras und Plato waren in priesterliche Geheimwis-
senschaft eingeweiht. Die eleusinischen Mysterien waren nicht tot,
sie brauchten nur wieder aufzublihen. Schépftendie altesten Chri-

sten — abermals_nach. Celsus — aus der agyptischen und chal-
daischen Weisheit, nun, auch die griechischen Halbgotter waren

bei den agyptischen Priestern zu Gast, bei den Indern und Persern

zur Lehre gewesen.
Salus ex Oriente: das ist die immer lauter werdende Hoffnung der

heidnischen Reformatoren, als schon die weltumspannende Gottes-
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Verschworung des christlichen Ménchtums sich leise zu regen be-
ginnt. Der Glaube an die religiose Uberlegenheit des Orients ist so
groB, daB Philostratus seinen Helden Apollonius von Tyana zu
den heiligen Brahmanen an den Ganges reisen und von dort die
Kunst der Totenerweckung mitbringen 1aBt. Entsprechend beteiligt
sich Plotin im Jahre 243 unter personlicher Lebensgefahr an einer
Orientexpedition des Kaisers Gordianus, nur um an der Quelle die
Weisheit der Perser und Inder zu studieren, die seinen gottlichen
Lehrer Plato erleuchtet haben sollen.

Wenn aber Plotin, der Vertreter einer Vernunftextase, aller un-
kontrollierbaren Mystik noch skeptisch und ablehnend gegenuber-
steht, so ist schon sein Schiler Porphyrius so gut mit der parsi-
schen Literatur vertraut, daf es ihm leicht fallt, eine ihm als Apo-
kalypse des Zoroaster vorgelegte gnostische Schrift als Féalschung
nachzuweisen. Und dies Beispiel wiederholt sich in einer Steige-
rung. Porphyrius selbst, der Philologe und Pamphletist, richtet an
den griechisdien Priester Anebos (es ist eine fingierte Adresse, die
auf eine ganze Richtung schliefen I&Rt) ein skeptisches Schreiben
gegen die magische Liturgie. Kaum ein halbes Jahrhundert spéater
aber sucht ihn sein eigener Schiler, Jamblichus, zu widerlegen,
indem er eine noch erhaltene, bedeutsame Schrift von den ,,Agyp-
tischen Mysterien" verfa3t und darin die pneumatischen Phéano-
mene beschreibt, als ldse man eine Abhandlung von Gérres oder
frihchristliche Maéartyrerakten. Proklus vollends, der letzte in
dieser Reihe, der letzte auch auf dem philosophischen Lehrstuhl zu
Athen, treibt die Geheimsprache und das Mysterienwesen bis zur
Absurditat. Gibt er doch seinem Lehrer Syrian, wie der Korinther-
brief Christo, den grandiosen Titel apxqyoc; 144 aorrgpiac;
(Heiland) mit dem Zusatz roiq re vwv o6otv ;v&ponotc; xcd Xxoig
eioauih«; 'YevgQojiévoic, (den gegenwartigen und kiinftigen Gene-
rationen).

Der Neuplatonismus ist mehr als eine Philosophenschule, und will
auch mehr sein. Man hat erkannt, daR die Hypertrophie der Ver-
standeskréfte zum Untergang fuhrt; daR der einseitige Wissen-
schaftskult einem Lebensgesetz widerstreitet. Und so versucht
man, wenn auch zu spat, eine Korrektur des antiken ldeals, eine
Ergénzung des allzu bewufiten Menschenbildes nach der phan-
tastischen, wunderbaren, der goéttlich-traumhaften Seite hin. Aber
mehr. Nicht nur der alte Gétterkult soll wieder erstehen, die alte
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Esoterik. Man will auch dem Christentum seine Waffen entwinden
und es auf seinem eigensten Boden schlagen.

Die vereinigten Systeme und Pamphlete der Neuplatoniker galten
mehr und mehr dem Bemihen, eine Konterreligion gegen das
Christentum aufzustellen. Nur zeigt sich dabei, daf? abgestorbene
Religionsformen nicht willkurlich wiedererweckt und intellekt-
maRig angepalt werden konnen. Hieratische Alliren und Theur-
gische Praktiken nehmen tberhand, ohne doch mehr als ein Auf-
putz zu sein. Im Bestreben, noch die primitivsten Vorstellungen
des Polytheismus zu rechtfertigen, tritt das Kinstliche und Ver-
schrobene, der Tiefsinn als Maskerade hervor.

Der Neuplatonismus, wie Proklus ihn schlieBlich als eine Art
magischer Scholastik hinterl&f3t, ist ein monstréses Nebeneinander
der religiésen Stilformen aller Zeiten. Ein krauses Gemisch von
Ré&sonnement und Enthusiasmus, von grellem Dadmonenglauben
und Astrologie. Das Widersprechendste ist in sophistischen Ein-
klang gebracht, wenn die Verbindung sich auch als briichig erweist.
Bis zur Vervzechslung néhert sich dieses System in vielen Punkten
der christlichen Welt: im Gebet, in der Askese, in der Extase, der
mystischen Union.

Man hat deshalb den Neuplatonismus auch den ,,Affen des Chri-
stentums” genannt. Der bereits genannte Neupythagorder Nume-
nius ging mit seinem Beispiel voran. In verschiedenen Werken
zitierte und allegorisierte er, nach Origenes, prophetische Aus-
spriiche nebst einer Geschichte iber Jesus. Von ihm soll das Wort
stammen: Ti -yap éonv HXarcov i, Mtovagqq amxi”ojv (was ist Plato
anders als ein attizierender Moses?) — Koch. ,,Pseudo-Dionysius”,
S-43, stellt das VVerhéltnis zwischen Neuplatonismus und Christen-
tum folgendermallen dar: ,,Der Neuplatoniker erkennt als das
Geheimnis des machtvollen Einflusses der christlichen Religion
die gottliche Autoritat beanspruchenden heiligen Schriften, die
gegenuber den tausenderlei Ansichten der Philosophenschulen
eine feste Grundlage bilden zur Forschung Gber Gott und géttliche
Dinge; Schriften, die metaphysische, physische und ethische Rétsel
autoritativ 16sen. Um also das Heidentum neu zu beleben und dem
Christentum gegeniiber konkurrenzféahig zu machen, sucht audi
er eine auf gottlicher Autoritat beruhende Lehre. Er findet sie in
den Orakelspruchen und den Lehren der altehrwirdigen (heid-
nischen) Theologen. Wo sie ihn im Stiche lassen, nimmt er zu
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kunstlicher Exegese und weitgehender Allegorie seine Zuflucht
und tragt die Lehren hinein, die er darin finden und als géttliche
Wabhrheiten ins Feld fihren will; es sind Lehren, die an transzen-
dentalem Charakter und mystischer Abstraktion nichts zu wiin-
schen ubrig lassen, die Askese heischten und écothp'« verspra-
chen". — Besonders also Philo und die christlichen Alexandriner
werden nachgeahmt. Die schiichternste Hochachtung des Plotin
vor Origenes hat Porphyrius in seiner Vita Plotini bezeugt.

Was aber fehlt, ist das innere Gesetz, und gerade das christlichste
Dogma: die Lehre von Gottes Menschwerdung im erbarmenden
Sohne. Kein Zauber hochwandelnder Sterne, kein Herold der alten
Begriffskultur vermag diesen Tatbestand zu verwirren. Noch der
geringsten und &rmlichsten Kreatur, noch dem térichten und ganz
unakademischen Menschen, wenn er nur Herz und Seele beséle,
ist nach dem neuen Glauben der Anteil erschlossen an dem Ge-
heimnis der Uberwelt. Allem antiken Kastengeist gegeniiber, den
audi der Neuplatonismus nicht bricht, erhebt sich die Demutslehre
der Inkarnation. In ihr triumphiert die Gesamtheit der Heiligen
als der gekreuzigte, auferstehende und in die innersten Himmel
sich dehnende Leib Christi selbst.

Es war notig, hierbei zu verweilen. Dionysius ist der Zeitgenosse
des Proklus. Er spricht die neuplatonisdie Spradie und zeigt sich
in die Konflikte der Schule in hohem Grade eingeweiht. Gleich-
wohl irrte man, wenn man ihn selbst einen Neuplatoniker, sein
Werk einen Neuplatonismus in christlidiem Gewénde nennen
wollte.l) Dionysius ist katholisch, orthodox und heilig. Die Ein-
wirkung seiner heidnischen Umgebung bleibt sekundarer Natur.
Er bedient sich des Neuplatonismus, wie sich die Alexandriner des
Platonismus bedienten: als einer Methode zur Aufhellung bibli-
schen Dunkels; als eines Schlissels zum Siebensiegelgeheimnis
der apostolischen Tradition. Die allgemein menschlichen, die sym-
bolischen Resultate der heidnischen Himmelsstiirmer erkennt er
an und verschmilzt sie mit seinem Werk. Den verworrenen Rest
abenteuerlicher Betrachtungen und eklektischer Pseudologie 1Rt
er auf sich beruhen. Indem er den Kern der Bewegung in wenigen
Uberbietenden Formeln verchristlicht, bezwingt er den vielleicht
machtigsten Gegner, der dem historischen Christentume erwuchs.
Doch es bedarf der Erwéhnung noch einer dritten Quelle. AuRer
der alexandrinischen und der neuplatonischen Tradition sind es
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gnostische Einflusse, die seinem Werk ihr Gepréage geben. Ich wies
darauf hin, wie die neuplatonischen Philosophen, anfangs ent-
schiedene Rationalisten und Skeptiker, Schritt fUr Schritt zur
Beschéaftigung mit den mystischen Autorititen des Christentums
gedrangt wurden. Wenn sie des schwierigen Gegners Herr werden
wollten, muften sie seine Quellen aufsuchen, muBten sie das Boll-
werk des Christentums, seinen Inspirationsbegriff zergliedern. In
einzigartiger Weise hatten dies die Gnostiker getan.

Wie stehen die Neuplatonisten zur Gnosis? Deutlich lassen sich
zwei Perioden unterscheiden. In der ersten, der etwa mit Porphy-
rius im dritten Jahrhundert schliel’t, verhalt man sich ablehnend,
kritisch, ja héhnisch. Der Auffassung des Erzheiden Celsus fol-
gend, identifiziert man die gnostischen Sekten mit dem Christen-
tum, oluie zwischen ketzerischer und rechtglaubiger Uberzeugung
einen Unterschied wahrzunehmen. Den von der gnostischen Flamme
ergriffenen Ideologen, der in unendliche Himmel verzickt, sich als
Gottessohn, ja als Gott selber empfindet, der tiefsinnige Orakel
von Todestrunkenheit und Auferstehung, von Satansengeln und
fernen Aonen, vom Lichtreich und von der Verbrennung der Wel-
ten kindet, ihn h&lt man, wenn er sich gar auf Paulus bezieht, fir
den typischen Christen. Noch besteht ja nicht jener strenge Tren-
nungsstrich, der nach den Werken der grof3en Ketzerzertrimmerer
Irendus und Tertullian auch den Vertretern des Heidentums
schlieRlich gelaufig wird.2)

Die Angriffe des Celsus, die dem Christentum insgeheim zuge-
dacht waren, trafen deshalb im Grunde nur eine gnostische Sekte,
die der Ophiten, und Origenes in seiner Entgegnung hatte leichtes
Spiel. Er brauchte nur darauf hinzuweisen, dall diese Sekte mit
christlicher Uberzeugung wenig zu tun habe. Wenige Jahrzehnte
spéter tritt Ammonius Sakkas auf, der erste Begriinder des Neu-
platonismus.8) Wenn von ihm berichtet wird, er sei Christ ge-
wesen, ehe er Platon und Aristoteles vereint gegen die Kirche zu
Felde fuhrte, so war er vermutlich mehr Gnostiker als orthodoxer
Christ. Selbst sein Schiler Plotin identifiziert ja noch Christentum
und Gnosis, und es ist sogar wahrscheinlich, dal es typisch
gnostisdie Erscheinungen waren, die sowohl Ammonius Sakkas
dem Christentum entfremdeten, wie sie verhinderten, daf Plotin
zum Christentum Ubertrat.

Gnostische Ideen waren also den Neuplatonikern von allem An-
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fang an geléufig. Die Entwicklung fuhrte jedoch zunéchst von der
griechenfeindlichen Gnosis und besonders von ihren Kultformen
weg. Bei Ammonius Sakkas laft es sich sdiwer erweisen; er
hinterliel3 keine Schriften. Fur gnostische Elemente in seiner Ge-
heimlehre spricht aber immerhin diese seine Geheimmethode
selbst, sodann auch die Tatsache, dall Origines eine Zeitlang sein
Schiler war; die Jugendjahre des Origenes aber sind ja die Glanz-
zeit der gnostischen Sekten. Das spéatere Sichabwenden des Am-
monius Sakkas von einer Kultgnosis laRt sidt dagegen daraus
erkennen, daf er dem ,,Christentum" gegeniber ein rein rationales
System errichtete. Solche Absonderung der Philosophie vom Got-
tesdienst ist in jener Zeit eine rebellische Tat, eine antignostische
Kundgebung, da es gerade fiir die Gnosis charakteristisch ist, daf
sie aus dem Kult eine Philosophie und aus der Philosophie Kult-
formen macht.

Deutlicher tritt die antignostische Haltung des Plotin hervor. Mit
valentinianischen Gnostikern war er als Student in der héheren
Gesellschaft Alexandrias bekannt geworden. In Rom, wohin er
als gereifter Mann seine Schule verlegte, kampfte er fast ein Jahr-
zehnt lang einen erbitterten Streit mit ,,Haretikern aus der alten
Philosophie”, mit christlichen Magiern also, mit Gnostikern, deren
Sektenhaupt nicht bekannt ist. Gnostiker besuchen in grof3er
Anzahl seine Vorlesungen, beteiligen sich an der Diskussion und
machen ihm seine Schiller abspenstig. Er nennt sie sogar, weil er
sie widerlegen mdochte, seine <ptloi und verfaft, als ihr EinfluR
Uberhand nimmt, eine eigene Schrift gegen sie, der Porphyrius eine
hervorragende Bedeutung beimifit.

Bald muBte sich jedoch ergeben, daR man die Geschéfte der christ-
lichen Orthodoxie besorgte, wenn man als Heide die christlichen
Ketzer bekdmpfte. Dies erwies wenigstens das Leben und die
fernere Einwirkung des Plotin. Er steht dem Christentum nicht
unsympathisch gegenuber. Den Kaiser Galienus scheint er sogar
zu christenfreundlichen Edikten veranlat zu haben. Was er
vollends in seiner erwéhnten Schrift gegen die yvcocJTtxot vor-
brachte, war so wenig gegen die kirchliche Uberzeugung, daf es
sich ein Athanasius ohne Bedenken fir sein ,,Leben des Antonius"
héatte zunutze machen kdénnen.

In dem MafRe also, wie die Neuplatoniker sich ihrer antichrist-
lichen Tendenz schérfer bewul3t wurden, etwa seit den Reformen
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des Kaisers Julian, mufRten die Wortfuhrer erkennen, daf sie mit
ihrer Befehdung des Gnostizismus eine falsche Taktik betrieben.
Also &nderte man die Taktik. Man bekédmpfte jetzt die eigentliche
Gnosis nicht mehr, man erinnerte sich vielmehr der alten Zusam-
menhange, vertiefte sich in die gnostische Mysterienanalyse und
suchte sie als eine furchtbare Waffe gegen das Christentum auszu-
spielen. Mit anderen Worten: neben und in Verbindung mit der
althellenischen Philosophie lebt der ganze gnostische Synkretis-
mus wieder auf.

Den Ubergang zu dieser, der zweiten Epoche des Neuplatonismus,
bildet Porphyrius. In seinen flinfzehn Bichern Kara Xpicnavcov
(Gegen die Christen) wendet er sich, das ist sehr zu beachten, nicht
mehr, wie seine VVorganger, gegen die héaretische, sondern gegen
die orthodoxe Gnosis selbst, gegen das eigentliche Christentum.
Er greift die esoterische Schriftauffassung der Alexrandriner und
Wohl auch ihren ,,Hellenismus™ an, Dinge, die von der Kirche in
Wesentlichen Stiicken anerkannt waren. Wie verheerend die Schrift
gewirkt haben mag, geht daraus hervor, daR eine ganze Anzahl
von Kirchenvétern sich zu ihrer Abwehr erhob. Erst hundert-
flnfzig Jahre spater aber (im Jahre 435), mit dem Anwachsen der
Bewegung, wurde das Werk, als fiir das Christentum &uRerlich
schédlich, auf Grund eines kaiserlichen Ediktes verbrannt.

In Porphyr Uberwiegt nodi der kritische, kultfeindliche Geist der
Ammonius Sakkas und Plotin. Bei seinen Nachfolgern Jamblichus
und Proklus ist das Gegenteil wahrzunehmen. Sie stehen zur
Gnosis in einem fast kritiklos positiven Verhéltnis. Zur heid-
nischen Gnosis wohlverstanden, zum gnostischen Kult, zur Magie.
Sie sind posthume Gnostiker selbst, in ihrer liturgischen Exal-
tation, in ihrer Mysteriensprache, ihrer haarscharfen Dialektik, in
ihrer Zergliederung der Erleuchtungsstufen. Zwar ist ihre Gnosis
aus zweiter Hand, akademisch und uberbetont; eine Ged&chtnis-
kunst, der die Urgnosis schroff widerspricht. Zweifellos aber hoff-
ten sie mit solcher Ubung das verborgenste Christentum aufzu-
I6sen und aus dem groBen Schmelztiegel eine heidnisch gepragte
kVeltreligion zu entfesseln.

E>al solche Wendung ernste Gefahren barg, bedarf keines Be-
weises. Der totgeglaubte Gnostizismus war lebendiger denn je.
Jene Simoniten, Marcioniten, Valentianer, Basiliden und Karpo-

Kraten, die im zweiten und dritten Jahrhundert ,eine Zeitlang

3 Dionysios/ Hierarchien
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Gott zergliedert und den Kampf gegen den Schopfer erhoben™, sie
waren nicht, wie Gregor von Nazianz noch geglaubt, ,,mit all
ihrem Aberwitz, mit all ihrer Ungereimtheit von ihrem eigenen
Abgrund verschlungen und in der Tat ihrem Schweigen Uber-
geben”. Was sie genédhrt und getragen hatte, die alte Magie, regte
sich méchtiger wieder. Konflikte des Urchristentums wiederholten
sich. Die Kirche sieht sich genétigt, den Kampf noch einmal aufzu-
nehmen. In welchem Geiste sie aber siegte, das ist das Werk jenes
Heiligen Zeuge, von dem nun die Rede sein soll.

DER URGOTT UND DIE HIMMELSLEITER

Die Gnosis ist ein Erleben von Gott. Sie gibt Erkenntnis zugleich
und Anschauung. Erkenntnis des unerkennbaren Rahmens; Be-
nennung des unaussprechlichen Namens. Gnosis ist die Einsicht in
das geheime Verhdltnis Gottes zur Welt; ein Wissen um die ver-
borgenen Mittel, deren der Ubervemiinftige sich bedient, um den
Menschen mit sich zu verbinden; sei es, daf seine Boten herunter-
steigen bis in das unterirdische Dunkel; sei es, daB sich von dort
eine Sehnsucht erhebt hinauf zum Licht allen Lichtes. Gnosis ist
ferner die Lehre der Einheit mit Gott. Der Vollendete, der Er-
leuchtete kiindet von dieser Einsicht, wie sie erworben und be-
hauptet wird. Er stellt sie dar und erweist sie. Erkennen und Er-
kanntes stimmen dann Uberein: der Gnostiker ist Gottestrager und
Prophet. Gnosis ist also die gottliche Geheimwissenschaft selbst;
eine Ubersinnliche Kunde von Gott und den Dingen in ihm. Die
ketzerische und die rechtglaubige Gnosis, die judische und die
christliche, die persische und die dgyptische Gnosis stimmen darin
Uberein.

Schon bei dem ersten Worte der dionysischen Gotteslehre nun
ergibt sich, daB seiner Fixierung eine Bekanntschaft mit gnosti-
schen Theorien vorausging. Dionysius nennt das oberste Wesen
nicht Gott in Ublicher Weise, sondern ,,Urgott". Er spricht von
urgobttlicher Offenbarung, von urgéttlicher Seligkeit, von urgott-
lichen Sakramenten. Diese Bezeichnung setzt neben dem ersten,
dem Urwesen, noch andere, zweite oder dritte Gottheiten voraus,
die in der Tat zwar nicht bei Dionysius, wohl aber bei gewissen
Sekten des Urdiristenturns zu finden sind. So kannten die Valen-
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tinianer ein hochstes Wesen,  9+oc; 6 ipcOTog,  Gott den Ersten,
von dem sie Untergotter ableiteten: einen ersten und zweiten
Christus; eine obere und eine untere Weisheit (Hagia Sophia und
Achamoth). Alle diese Gotter oder gottlichen Hypostasen nehmen
je nach ihrem Rang an dem Erlésungsdrama teil oder stehen un-
berthrt Uber ihm. Die Ebioniten nahmen sogar 300 Rangstufen
der Gotter an. Jamblichus, der mit einer obersten Krone von zwolf
Urwesen beginnt, kommt durch Verdreifadiung seiner Hypostasen
auf der zweiten Stufe zu 36 und auf der dritten Stufe zu 72 Ord-
nungen rangverschiedener Untergotter.

lhren Hohepunkt erreichte die gnostische Metaphysik beim Zu-
sammenprall der antiken Kulturen im Alexander- und Rémerreich.
Alle Gotterthrone gerieten ins Wanken. Die Bedeutung des judi-
schen Schopfergottes und Christi zugleich wurde in einer Weise

umstritten, die schérfer seit jenen Zeiten nicht wieder zutage trat.

Ausgangspunkt ist der gnostische Pessimusmus: das Uberhand-
nehmen der Qual und der Ubel in einer zerriitteten, tyrannisierten
Welt; die Sehnsucht nach einem Ende der Pein. Ein dumpfes Ver-
héngnis lastet auf jedem Gedanken und dréngt ihn bis vor die
Frage: was besser sei, nie in den Kreis der Geburten gezogen zu
Sein, oder unendlich zu leiden. Die Antwort aber, die alle Ver-
zweiflung erkennen l1aRt, lautet: der furchtbare Gott, der die so
beschaffene, schlechteste aller Welten schuf oder méglich machte,
er war auch der Satan in eigener Person, er hat mit der Schopfung
Urseligkeit vergewaltigt.
-gnosis ist schlieBlich die genaue Ubersetzung des iranischen Wor-
tes Zend. Auf iranischem Gebiet scheinen sich die ersten Kampfe
das Prinzip des Urgottes abgespielt zu haben. Betrachteten
doch die Iranier (Perser) dieselben Dawas, die ihre indischen Nach-
barn als gute Gotter verehrten, ihrerseits als Ddmonen der Fin-
sternis.
Uie wissenschaftliche Kampfansage der Kirche gegen den Gnosti-
zismus beginnt mit den Werken der Heiligen Justin und Irenéus.
Uer Streit setzt sich ununterbrochen fort bis ins vierte Jahrhundert,
°is in die Zeit, da der schon totgeglaubte Gegner im Schrifttum
£er Neuplatoniker wieder ersteht. Dionysius im finften Jahr-
hundert tiberblickt den ganzen vor ihm ausgebreiteten Proze3, mit
aLen Argumenten fur und wider. Er braucht nur die Resultate
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zusammenzuschlieen. Was er als das Gemeinsame der furchtbaren
Kémpfe erkennt, ist die kriegerische Gesinnung, die geistige Dis-
sonanz; ein Zwiespalt verzehrender Art, der die hhere Welt an
den Rand des Verderbens fiihrte. Ein Meinungsstreit, der nicht
erstorben ist, der taglich aufs neue entbrennen kann. Und er setzt
seine erste Formel:

Gott ist der Urfriede. Es kann nicht zwei Gotter geben, einen bésen
und einen guten. Es gibt nur einen Gott; das Eine ist der Urgott.
Das Zwiegestaltige und mit sich selbst Streitende kann kein Prinzip
sein. Origenes noch hatte den Tag prophezeit, an dem alle Wesen
in einem Gesetze wirden vereinigt werden. Dionysius kennt
das Wort Urgesetz nicht. Er vermeidet in diesem Punkte den
Judaismus. Wohl aber kennt er das Wort U r s o0 n n e. Einen Licht-
quell nennt er den Schopfer, der alles Durchdringbare Uber-
schwenglich umfaft; eine Ausstrahlung géttlicher Gute, die nicht
berechnend und berlegend, die nicht verpflichtend — das ist es —,
sondern die durch verfiihrende Freiheit und Seligkeit alles in
ihren Bannkreis zieht. Er nennt dies hochste Wesen auch das ,,ur-
gottliche Schweigen”, ein noch Uber dem theologischen Ausdruck
und den Orakeln der Genesis stehendes Stummsein, als dessen
klarende Interpreten die Engel das Gesetz verkiinden. Vom urgétt-
lichen Schweigen gehen alle Dinge aus: in dieses Sdrweigen fuhren
sie zuriick. Das Gesetz, das die Engel geben, ist nur der einfachste
Weg dahin, zur ,,iberweltlichen Ruhestatte™.

Das Bestreben des Dionysius, die gnostische und die christliche
Auffassung auszugleichen, ist typisch fiir seine Art tberhaupt.
Nicht durch Verurteilung, nicht durch verletzende Ironien und eine
Benennung der Schwéchen sucht er die Gegenpartei zu erschittern:
nicht einmal durch Beschreibung oder Beleuchtung des feindlichen
Standpunktes. Er bemdiht sich, den Zank durch den Geist, und
den geistigen Zank durch den Ubergeist zu besiegen. Er fiihlt sich
getragen und gottlich bewegt, wo immer er einen Wert, eine
Starke wahrnimmt. Man mag seine Freude an tiefer Ideenverbin-
dung platonisch nennen. Man mag die hellenische Architektur
bewundern —: der Friede als Malistab der geistigen Welt, die Ver-
sdhnung als géttlicher Ruf, diese Gedanken sind christlich, und
niemand hat sie vor oder nach ihm mit gleicher BewuRtheit zum
Mittelpunkt eines Systems erhoben. Urfriede heil3t hier das Ziel
aller Wesen, der himmlischen wie der irdischen. Alle Vervoll-
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kommnung aber gilt dem Vermdgen, mit Gott nicht nur zu sein,
sondern mit ihm auch zu wirken.

Die ,,vereinigende und zusammenhaltende Tatigkeit Gottes" und
seiner Verbilindeten tragt und bewegt die geistige Welt; ja sie
schafft sie erst. Der wahrhaft Vollendete ist ,,Gottes Mitarbeiter"
in der Erwirkung des Friedens; und betétigt diese Mitarbeit, indem
er das Géttliche berall dort sieht, wo er das einfach Gute wahr-
nimmt in der Gesamtheit der Schépfung. Dies ist die Selbstoffen-
barung Gottes, von der die heiligen Schriften sagen. Dies der Ur-
friede, an dem jeder teil hat nach MalRgabe seiner Erkenntniskraft.
Dies ist die Schépfung selbst, und im kleinen die christliche Kunst.

_ist aller Dinge Begleiter und Ratselloser der heilige Geist.
Und so kommt die erstaunliche Fiille dieser Schriften zustande,

aus denen man die Polemik von fuinf Jahrhunderten ableiten kann,
ohne in ihrem Texte den leisesten Widerstreit zu verspiren.4)
Wie begriinden nun die Gnostiker ihren Dualismus? Auch sie
nahmen ein Ubererhabenes Gottesprinzip, ein Urwesen jenseits
oer Fassungskraft und der Erkenntnis an. Ja, man kann sagen,
dal? sie diesen Gedanken, der orientalisch ist, bis zur Ermidung
wiedcrholen. Eduard Norden wies in einem beriihmten Buche vom
«Unbekannten Gott" darauf hin, daB, von den hermetischen
Schriften angefangen, bis zu Dionysius nicht nur alle gnostischen
ckten, sondern auch alle Neuplatoniker den Begriff der Uber-
erkennbarkeit Gottes in mehr oder weniger hyperbolischer Weise
AUr Geltung brachten. Solche Ubererkennbarkeit aber setzte die
Unanme einer Welt von vermittelnden Offenbarungsstufen zwi-
schen der Gottheit und dem empirischen Menschen voraus.
on der Realitat des Bosen ausgehend, standen die Gnostiker vor
ei heiteren Frage, wie nun der Ubergang aus der seligsten Fiille
zur sichtbaren Welt zu erkldren sei. Dal3 ein direkter Zusammen-
an8 sich nicht denken lieRe, schien im Tumult der Gebrechen und
er Bedriickungen Klar. Satornilos, zur Zeit Kaiser Eladrians, wird
a s der erste genannt, der den Satz zu beweisen suchte, daf} Gott
a,s das reinste Wesen nur wieder den reinsten Méchten das Dasein
geben koénne, und dalR diese Méchte, ihrer Entfernung vom
<uell gemaR, allméhlich schwécher und unvollkommener werden
AHiften. Je starker aber die einzelne Sekte von der Realitat der
bei Uberzeugt war, je heftiger sie das Dunkel empfand, desto
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mehr muRte sie darauf dringen, neben dem Ur- und Uberguten
eine eigene Fluchhypostase, einen besonderen Damon als die Ver-
anlassung aller der Qualen einzufiihren. ,,Die Welt", so etwa
lehrte man, ,,ist voll Ubels und Ungemachs. Ein so unvollkom-
menes Werk konnte nicht aus den Handen des vollkommensten
Wesens hervorgehen. Daher muf3 man die Existenz eines zweiten,
niedrigeren Gottes zugeben, der die sichtbare Welt aus der Materie
dieser einzigen Quelle des Unheils gebildet hat."
Und so fuhrte man etwa in der Mitte der himmlischen Stufenleiter
den sogenannten Demiurgen oder Weltschopfer ein, lie ihn sei-
nem Wesen nach mit der Urgottheit, seiner Richtung nach aber
mit der finstern, der untersten Welt Zusammenhangen und brachte
ihn so in Gegensatz zur urgdttlichen Gite. Mit anderen Worten:
man konstatierte einen Widerspruch in der Welt, hielt ihn fir
wesentlich, und mute demnach die Dissonanz schon in die Fille
der Gottheit verlegen. Diese Annahme zweier verschiedener Prin-
zipien aber fuhrte die Gnostiker nun einerseits zu ihrem Juden-
hasse, indem sie Jahwe als den Demiurgen betrachteten; anderer-
seits zur Zersprengung des Bandes zwischen Vater und Sohn,
indem sie in Christus den Sohn des Urgottes sahen.
Vergebens wiesen die Kirchenvéter darauf hin, dal das Bose in der
Welt nur Schein, daR es nur ein Erzeugnis der Gedanken sei. lhre
Polemik in manchen Féllen bewies, dal3 sie zum wenigsten doch
an die Realitat der Bosheit ihrer Gegner glaubten.
Als Verteidiger der Einheit Gottes ragt unter den Haresiologen
der Heilige Irendus hervor. Gegenuiber den Ketzern, die behaup-
teten, der Urgott sei auch fur Jahwe, den ,,Schopfer des Diesseits",
unsichtbar und unfalRbar geblieben, Christo allein habe er sich
mitgeteilt: ihnen gegenuber tritt Irendus den Beweis an, dal der
»Unbekannte", der Unerkennbare, mit dem alttestamentlichen
Schopfergotte identisch sei. Seine Beweisfuhrung hier wiederzu-
geben, wirde zu weit fuhren. Im wesentlidien berief er sich auf
den Satz Matth. 11, 27, den er zugleich zu verteidigen hatte, wenn
die Schrift dort sagt: ,,Keiner erkennt den Sohn, als der Vater, und
keiner den Vater, als der Sohn, und wem es der Sohn offenbaren
will." Er leitete daraus die Ubereinstimmung des Bekannten und
Unbekannten ab. ,,Sie aber", fuhr er dann fort, ,,die kllger sein
wollen als die Apostel, deuten es so, als ob der wahre Gott von
keinem erkannt worden sei vor der Ankunft unseres Herrn; und
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der von den Propheten verkiindete Gott sei nicht der Vater
Christi."”
Eine zweite méchtige Polemik geht dem Auftreten des Dionysius
voraus. Eine Polemik, die mit nicht geringerem Aufwand als Ire-
naus das Schulhaupt der Neuplatoniker, Plotin, ausfodit. Hatte
Irendus vor allem das Doppelg6ttertum der Gnosis, ihre Meta-
physik, bekampft, so ridatet Plotin sida adatzig Jahre spéater gegen
die gnostisdae Lehre vom Bosen, die gnostische Moral. Es bedarf
kaum eines Beweises, dall Dionysius bei seiner anerkannten Be-
lesenheit die Bedeutung Plotins sowohl wie die des groRRen Irendus
kannte.
Plotin hinterliel3 eine Theodizee, eine Rechtfertigung des Schopfers
noda in der fragwuirdigsten Form des Daseins. Die Gnostiker
ihrerseits hinterlielen der Welt ihre Fluche. Fur Plotin war das
keben ein ununterbrodaener Aufruf zu sittlicher Bewahrung. Fir
die Gnostike war es ein Aufenthalt in der Fremde. Plotin lehrte die
schone Gestaltung des Daseins als ein Gesetz der Notwendigkeit.
I"ie Gnostiker dagegen trieben die Flucht aus dieser, der uner-
quicklidasten aller Welten, bis zur Selbstvernidatung und diaboli-
schen Libertinage. Das Schauspiel eines so flagranten Gegensatzes
muBte Dionysius in hohem Mal3e interessieren. Und es kann nada
dem Gesagten auch kein Zweifel sein, auf welcher Seite seine
Sympathie stand.
Die Gnostiker verwerfen die platonischen Ideen- und Prinzipien-
ehren. Sie leugnen die Zulénglichkeit der Vernunft in Dingen der
C’Otteserkenntnis. Es ist ein Streit der Propheten gegen die Gram-
matiker und der bewuBten Phantasten gegen den Wissensdaafts-
ult Die ganze Vehemenz, mit der man protestiert, gilt der plato-
nischen Organisierung des Daseins, die man als eine senile und
abgebraudate Angelegenheit empfindet. Das bewiesene Dasein hat
gnostischer Uberzeugung nach vor der inneren Erfahrung keine
Berechtigung mehr. Das Pneuma erwdchst nicht aus Seminarien.
pamit aber war Plotins Auftreten selbst m Frage gestellt. Denn e-
Ist klar, dal3 eine Ersdaitterung der Autoritat Platos auch den Zu-
sammenbruch der neuplatonischen Schule bedeutete. Der Streit

entwickelte sich also zu einer grundsatzlichen Auseinandersetzung
Uber den Wert der hellenischen Philosophie, als deren letzten

Anwalt Plotin sich empfindet. Es ist die direkte Fortsetzung
alexandrinischer Fragen.



40 DER URGOTT UND DIE HIMMELSLEITER

Plotins GegenmafRnahmen sind zunéchst folgende: er 1&Rt die
beiden wichtigsten ,,Offenbarungsurkunden” der Gegner, die
Apokalypsen des Zoroaster und des Zostrianus, durch zwei seiner
Schiler auf die Echtheit hin untersuchen. Aelius, ein allergriind-
lichster Philologe, schreibt 40 Budier Scholien gegen den Zostria-
nus; Porphyr, der dem Streitfall das ganze 16. Kapitel seine Vita
Plotini widmet, erweist in einer peinlichen Analyse den Zoroaster
als Falsifikat. Aber Plotin empfindet wohl, daR mit einer noch so
grindlichen akademischen Abfuhr der Enthusiasmus seiner Geg-
ner nicht widerlegt ist. In die Defensive gedrangt, sieht er sich
gendotigt, personlich auf dem Kampfplatz zu erscheinen. Er ver-
wahrt sich gegen die maRlosen Verunglimpfungen Platos; er sucht
zu vermitteln, indem er betont, dal die Ansicht von einer zeit-
lichen, also Ublen Erschaffung der Welt und vom Satan-Schopfer
auf einem MiRverstandnis gerade platonischer Aussagen beruhe.
Die Gnostiker beriefen sich zwar, wo es ihnen zustatten komme,
auf Stellen, in denen Plato den Korper als Hindernis fir die Seele
tadle, oder wo er die Gesamtheit der kdrperlichen Welt den Ideen
gegenuber als inferior erklare. Gleichwohl wiesen sie den Einwurf,
einen groRen Teil ihrer Ansichten hier entliehen zu haben, ent-
ristet zurlick. Sie leugneten sogar jegliche Verwendung philoso-
phischer Satze, weil sie glaubten, in ihren Apokalypsen bessere
Wahrheitsquellen zu besitzen.
Offenbar verfingen aber diese ad hoc geduflerten Einwénde nicht,
und so entschlief3t sich Plotin, solch magischem Schwéarmertum
eine eigene Denkschrift zu widmen, die Porphyr als 9. Buch der
1. Enneade in des Lehrer Werk einreiht. Die Schrift fihrt den
Gesamttitel ,,Gegen die Gnostiker" oder ,,Gegen diejenigen, die
den Satan fiir den Weltschopfer und die Welt fiir ein Ubel halten™.
Aus dem Inhalt sind hauptséchlich diejenigen Stellen interessant,
die der gnostischen Lehre vom Bosen gelten. Erganzt seien sie,
damit der hellenische Glaube klar zum Ausdruck kommt, durch
Ideen Plotins, die sich auch sonstwo in seinen Sdiriften finden.
Die Gnostiker, sagt Plotin, machen einen Unterschied zwischen
der geistigen und der sinnlichen Welt. Ihr héchstes Wesen ist der
Urgott. Von ihm geht der Geist aus. Im Geist tritt bereits die Viel-
heit in Erscheinung. Er wird in drei Hypostasen oder Intellegenzen
zerlegt: in den ,,Geist in Ruhe", den ,,Geist in Bewegung" und
einen dritten ,,Geist, der in reiner Reflexion" die Idealwelt, das
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Pleroma oder die Fllle schafft. Jede dieser Hypostasen hat einen

besonderen Namen. D r dritte Geist erkennt allein die Grofe des

Vaters. Er ist der Logos und wird ausgesandt, die gefallene ,,Weis-

heit" genannt Achamaoth, zu erlésen. Diese ,,Weisheit", seine aus

den uberirdischen Regionen gefallene Mutter, ist die Veranlassung

des irdischen Daseins. Bei ihrem Fall hat sie den geistigen Samen

in die Finsternis verstreut. Mit ihr sind die Weltbeherrscher, die

Satzungsengel, aus den oberen Sphéaren herabgekommen und

haben in Erinnerung an die tberzeitlichen Lichtgestalten den phy-

sischen Kosmos geschaffen. Erst wenn sie die Unvollkommenheit
ihrer Schopfung durchschaut und begriffen haben, wenn sie ver-

zweifelte Sehnsucht zuriick zum Lichte erfillt, befreit sie von ihren

Leiden Christus, der Vater der geistigen Welt. Die Weisheit kann

dann in den ihr bereiteten Ort der Mitte zurtickkehren, wohin ihr
der geistige Same folgt.

Nur die Finsternis selbst, in die der Seelensturz erfolgte, ist nicht
gesdiaffen worden und kann auch nidit erlost werden. Sie
existierte bereits, da die Weisheit nach unten sank, und hat wohl

die Weisheit verfihrt. Als Prinzip des Bosen bildet sie ein eigenes
Hecht fur sich. Ist aber die aus ihr gezeugte Sinnenwelt das Werk
eines eitlen und unvollkommenen Schopfers und seiner Gesellen,
so muf3 sie, wie sie in der Zeit entstanden ist, auch in der Zeit
untergehen. Die irdische Weltschopfung wird vernichtet werden.
Neben dem guten Urgotte herrscht einstweilen der tible Demiurg.
Neben dem reinen geistigen Bereich steht die finstere Flut der
Gefluihle und Leiden. Infolgedessen schméhen die Gnostiker die
Schépfung als Tat eines minderen Gottes, verachten sie die irdische
Welt und alles, was in ihr ist. Sie berufen sich dabei auf die hier
herrschende Unordnung und Verwirrung, auf die mangelhafte
Verwaltung des Weltalles, auf die ungerechte Verteilung der
Gter, auf die Verworfenheit der Kreatur.

Audi im Menschen selbst sehen sie einen Zwiespalt. Geist und
Korper verhalten sich zueinander wie Licht und Materie. Der Kor-
per, errichtet aus finsterem Urstoff, ist teuflisch und deshalb ver-
werfenswert; der Geist dagegen, gottlichen Ursprungs, ist darum
unsterblidi, und zur Vereinigung mit der Gottheit bestimmt. Und
so halten sie die Gemeinschaft des Geistes mit dem Korper fir
keinen Gewinn, ja sie hassen geradezu die physische Natur. Die
flucht der Seele aus der Korperwelt sei eine Flucht aus den Regio-
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nen des Werdens in die des Seins, der Tod eine Befreiung aus der
Kerkerhaft. Auch dies aber nur fur die Erwéhlten, die Gnostiker,
die den Samen der Weisheit in sich entwickelt hatten. Alle anderen
Seelen, die nicht die Gnosis des hdchsten Gottes erlangt, sondern
in den Sturz eingewilligt und den Schopfergott anerkannt hétten,
gelangten statt in das Licht in noch tiefere Unterwelt, wo ihrer
allerhand Qualen harren, bis sie ins finstere Spiel der Gewalten
geschittet wirden.

Plotin sieht hierin eine Lehre, die an Ungereimtheit alles (ber-
treffe, was man Uberhaupt noch Ungereimtheit nennen konne.
Auf welche Weise die Weisheit ,gefallen” und doch Weisheit
geblieben sein soll, ist ihm unerfindlich. DaRR die mit ihr herab-
gekommenen Seelen zur irdischen Schopfertat schritten, weil sie
»geehrt sein wollten", erregt seine weltmannische Laune. L&cher-
lich, dieses Geehrtseinwollen.

Dabei stimmt er indessen mit den Gnostikern in einem sehr
wesentlichen Punkt tberein. Auch ihn hat der groRe Orientalisie-
rungsprozeR ergriffen; er will es sich nur nicht eingestehen. Auch
er rickt in seinem System den Urgrund Uber das Denken und die
Denkbarkeit hinauf. Sein héchstes ,,unnennbares und unbestimm-
bares” Wesen ist keineswegs platonisch, noch tberhaupt helle-
nisch. Es teilt seine orientalische oder &gyptische Herkunft mit
allen Gnostikern. Ja, man kann sagen, daf} Plotin in diesem
Punkte die Gnosis fast Uberboten hat, indem er das Urwesen ein-
samer noch und erhabener, liber jeden auch geistigen Bezug hinaus
als den bedirfnislosesten Grund und Uberschwang entriickte.
Freilich weicht er auch hier schon von seinen Gegnern ab. Wahrend
diese nun eine ganze Serie gottlicher Hypostasen stufenweise
herabsteigen lieBen, und dabei dem Demiurgen als Schopfer der
Ubel einfiihrten, halt Plotin an der géttlichen Einheit fest. Audi
er zerlegt zwar den héchsten Ausgangspunkt in eine Dreiheit: aus
dem Urwesen gehen das Denken und die reinen Gedanken, aus
diesen beiden die Seele hervor. Die letztere aber 143t er mit der
Finsternis in ungebrochene Verbindung treten. Abstrakterweise,
sonst aber vollig wie spater bei Dionysius, reicht also das eine
Urgute von der Spitze des Geistergebdudes unverwirrt bis zur
Materie. Diese letztere selbst heif3t nur insofern noch schlecht oder
bose, als sie vor ihrer Verbindung mit dem Geiste ,,ungeordnet"
ist und der Seele ermangelt. Zwischen dem Schopfer und seinem
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Urgrund, zwischen Gestaltung und Schweigen ist der moralische
Einwand beseitigt. An Stelle der ,,gefallenen Weisheit" ist die
»gutige Weltseele" getreten, die als das unterste Glied urgéttlicher
Ausstrahlung die Erscheinungswelt formt.

Der Unterschied ist eklatant. Betrachteten die Gnostiker den
Schaffensprozel} als Verrat und die Welt als Ort der Verdammung,
so sind fir Plotin die sichtbaren Dinge ein Absdrluf? und Abglanz
der Urharmonie, und deshalb vollkommen und schon. Audi Plotin
noch kennt ein Urbdses. Aber er hitet sich, den Kosmos dafur zu
halten. Er scheidet genau zwischen einem beseelten All und zwi-
schen der Form- und MaRlosigkeit des umgestalteten Stoffes. Da
die Seele in Ewigkeit gar nicht anders kann, als den unter ihr
liegenden bildungsbedurftigen Stoff erleuchten, so gibt es fir ihn
weder Weltanfang noch Weitende. Die Dinge der sinnlidien
Wahrnehmung sind wohl ein Sdiattenreich, aus dem sidi ein Auf-
stieg zu hoherer Geistesstufe empfiehlt. Deshalb befiirwortet er
die Askese. Bei der Frage aber, wo denn nun zwischen all den
leuchtenden Formen die Ungestalt wahrhaft sich finde, spridit er
sogar noch das anscheinend Leblose frei. Das Weltganze sei nicht
ein Haus, aus toten Stoffen erbaut, sondern ein einzig organischer
Leib, durch den eine Seele wehe. Allen Dingen sieht er die Ziige
des Urbildes aufgepragt. In all ihrer Vielfalt ist ihm die Welt ein
willkommener Abdrude des ewigen Lebens und der unendlidien
Weisheit.

Ja er geht noch einen Schritt weiter. Er verfalit gegen die ,,Blasphe-
mie" der Gnostiker, gegen die Absurditat eines Satanschopfers
eine zweite Schrift: Uber die Vorsehung. Er verteidigt darin die
Vollkommenheit der geschaffenen Dinge auch im einzelnen, recht-
fertigt die sogenannten metaphysischen Ubel. Er nimmt die Un-
tadeligkeit der kosmischen Einrichtungen in Schutz. Er treibt
seine ,asthetische" Auffassung der Welt bis zu einem Optimis-
mus, der sich, politisch betrachtet, einer Verherrlichung der Chri-
stenverfolgungen und Menschenschléchtereien unter den Vorgén-
gern seines kaiserlichen Freundes bedenklich nahert. Alle physi-
schen Ubel seien selbstverschuldet, die Vorsehung jedenfalls
schuldfrei. Dem Guten diene alles zum Heil. Die Verbindung der
Seele mit dem Korper sei anzuerkennen als ein gerechtes Gesetz.
Ohne Gegensatz keine Harmonie: deshalb seien auch die Kriege
kein Ubel. Beweggrund jeder, auch der schwarzesten Tat, sei das
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Verlangen nach dem Guten. Das Weltganze mdisse, mit einem
Wort, also vollkommen bezeichnet werden, wie eine begrenzte
Welt es Uberhaupt sein kdnne.

Fir den typischen Platoniker ist die Abstraktion das hdéchste
Wesen; er vergottet die Abstraktion. Fir Dionysius und den typi-
schen Christen dagegen ist der sinnfallig sich mitteilende Gott, ist
die Inkarnation, ist Jesus der Menschensohn Gegenstand hdchster
Verehrung.

Von diesem prinzipiellen Unterschiede abgesehen, muf3 man nun
aber sagen — und hiermit komme ich zum Thema zuriick —, daf}
die Verkl&rung der Erscheinungswelt durch die Ankunft Christi
sich aufs engste beriihrt mit der theoretischen Verherrlichung eben
dieser Erscheinungswelt in der Theodizee des Plotin. Und dies ist
dann auch der gemeinsame Boden, auf dem Dionysius sich mit
Plotin und spéter mit Proklus trifft. Er macht sich die neuplatoni-
schen Aussagen Uber die Giite Gottes zu eigen. VVon dem Streit um
die Gite der Weltschopfung ausgehend, verflidit er platonische
Anschauungen in unbekimmerter Fille in seine Erklarung der
»Namen Gottes". Nicht als ob er die Gottheit neuplatonisch auf-
fallte und mit Proklus dem Mond und der Sonne seine tagliche
Reverenz erwiese. Er schlie3t vielmehr die bei den Neuplatonikern

verstreut umherliegenden Gedanken, soweit sie der Offenbarung
nicht widerstreiten, zusammen und wendet sie exegetisch an. In-

dem er auf solche Weise die Offenbarung mit einer Lichtfllut hel-
lenischer Definitionen aufhellt, ordnet er ihr die hellenische Philo-
sophie zugleich als eine Methode unter. So wird er der beiden
Gegner, des Gnostizismus sowohl wie des Neuplatonismus, Herr.
So lehrt er die Einheit des ubererkennbaren Gottes in der Ver-
einigung aller Schopferideen.

Der Name Gottes als des Lichtes aber fiihrt vom platonischen An-
teil zum gnostischen.

Kein Wort ist fur die Gnosis so bezeichnend wie das Wort Licht.
Persische Reinheitslehren und babylonischer Sternkult wolben die
frihesten Himmel der Lichtreligion. Feuer und Licht gelten in
dieser Welt fur Symbole der Gegenwart Gottes; Symbole, vor
denen der Parse beim Beten den Mund verhullt, um sie durch
seinen Anhauch nicht zu entweihen. Nicht Xop"0“iEvot;,, ver-
nunftunterrichtet, ist der Gnostiker, sondern cpontcS-eU erleuch-
tet. Weil sich aber dies Licht nicht weiter analysieren liel3, ver-
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mochten die rationalistischen Griechen auch mit dem zugrunde-
liegenden Ergebnis nicht viel anzufangen: das Wort Gnosis (Er-
kenntnis) fur den gottlichen Erleuchtungsakt blieb eine fragwir-
dige Ubersetzung.

Die Gnostiker der verschiedenartigsten Sekten treffen sich in der
Erleuchtungslehre. Licht- und Glanzschéatze kennen sie, durch die
die Seele herabsteigt in die Erscheinungswelt und von da zurick in
die ihr bereiteten Lichtpaldste im Reiche der Herrlichkeit. Jesus,
,,das Licht, welches Licht verleiht", erleuchtet die Herzen der Gno-
stiker, damit sie ,,das Licht des Lebens empfangen, den wahren
Logos, der die verborgene Erkenntnis lehrt". Mysterien des Lich-
tes, eine groRe Lichttaufe, eine Feuertaufe, lehrt die gnostische
Pistis-Sophia. Kinder des Lichtes sind die Erwéhlten. Vor dem mit
Licht Gereinigten stieben entsetzt die Ddmonen davon. Wer die
Mysterien des obersten Lichtschatzes empfangt und ihrer wiirdig
ist, der verliert damit alle Stinden, die er wissentlich oder unwis-
sentlich begangen hat, der 143t die ganze Welt und ihre Gotter
hinter sich. Schon auf Erden ist er unsterblicher Gott geworden.

Die Lichtgebung beim Mysterienakte der Epoptie ist fur alle anti-
ken Gehcimkulte typisch: fiir den eleusinischen Hierophanten wie
fur den &gyptischen, fir den Priester im Attis- und Adoniskult,
wie flr denjenigen des Gottes Dionysos. Besondere Verwendung
aber fanden Lampen und Lichter in der weit verbreiteten Mithras-
gnosis. VVon der Tempeldecke an Schniren niederhdngend stellten
sie Sterne und Engel dar, eine astrale Zeichenschrift von sanfter
Magie. Anhé&nger des Syrers Bardeisan hielten das Licht sogar fir
ein lebendes Wesen, mit Sinnen begabt und wissend. Und wenn
Mani, der Erleuchtete, in die Gemécher des Konigs Sabur tritt,
strahlen auf seinen Schultern wie Lampen zwei helle Lichter zum
Zeichen, daf3 seine hohere Mission ihn begleitet. Von Mani kdnnte
Dionysius den Gedanken der Hierarchie als eine Skala von Er-
leuchtungsstufen Gbernommen haben. So erfillt von Lichtworten
sind hier wie dort die Himmelsstufen der Auserwéhlten. Das Bild
der Sonne aber fur Gott, das auf die Nahe der manichdischen Son-
nenpriester zu weisen scheint, findet sich auch in den heiligen
Schriften schon, und schon die Himmelsleiter der Genesis setzt die
Erleuchtungsstufen voraus.

Eicht und Feuer spielen bei Dionysius nidit im physischen, wohl
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aber im (bertragenen Sinne eine grofRe Rolle. Er reinigt die
Gnosis, kdnnte man sagen, mit ihrem eigenen Symbol.

Nachdem Dionysius die hellenischen Begriffe von Giite, Sdidnheit
und Liebe als Attribute der biblischen Namen erlautert hat, flgt er
zu den platonischen Ideen die gnostische Idee des Lichtes.
Ausstrahlend erzeugt dieses eine, unteilbare Licht die Engels-
tugenden, bekehrt es die ganze Schépfung zussich. Belebt, erwarmt,
bewegt es; dringt es in die verborgensten Winkel und Wurzeln.
Auch in seiner bekehrenden Kraft aber ist das Licht nur ein Bild
fir die Gite. In den Seraphim verklart sie sich, diese hdchste er-
wirkende Kraft des Lichtes: ein entziindender Brand ist ihre Eigen-
schaft und Aktion. Und mit seraphischem Feuer zieht Jesus alles
Menschliche an zur Einheit, aus der es gemacht ist. Sein orgiasti-
sches Licht erregt den gottmenschlichen Hymnus.

So aber kdnnte man sagen: die Einheit, die Dionysius lehrt, sei der
urgéttliche, der urchristliche Enthusiasmus selbst, als welcher
demnach bestiinde in einer verliebt leuchtenden Lohe des Guten
und Schdénen.
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Auch bei der Verbindung des Menschen mit Gott setzt Dionysius
gnostische Auffassungen voraus. In diesem Punkte zumeist stellt
sein System einen Ubergang dar von der Antike zum Mittelalter.
Nur muf? man die Gnosis jetzt im liturgischen Sinne und in groie-
rem Zusammenhange betrachten. Bisher war in der Hauptsache
von gnostisdier Theologie und Moral die Rede. Jetzt gilt es nach-
zutragen, dal3 der befremdliche Kult dieser Sekten uralten Gestirn-
religionen entstammt, deren EinfluR noch heute nicht véllig er-
loschen ist. Die Kirchenvater leiteten alle haretische Gnosis ,,von
den ,,Magiern™ ab. Solche magische Gnosis aber war keineswegs
Angelegenheit untergeordneter Winkelpropheten. In méchtigen
Tempelstadten gepflegt, war sie im Gegenteil eine Weisheit des
Gottesdienstes und handelte von den héchsten und letzten Din-
gen: Erl6ésung, Erleuchtung, Vergottung und Jenseits. Je ernster
die neuere Forschung in dieses Gebiet eindringt, mit desto groRe-
rer Sicherheit 1aR3t sie erkennen, dal} in der Magie das Wesen
antiker Glaubigkeit tiberhaupt bestand.
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So reichen auch die Bezlige zwischen dem Urchristentum und dem

&ltesten Gnostizismus viel tiefer, als man vor kurzem noch an-

nahm. Bousset nodi freute sich, nachgewiesen zu haben, daf? die

magische Kunst, zum Himmel aufzusteigen, schon den Rabbinern

des ersten christlichen Jahrhunderts und mit ihnen dem Apostel

Paulus bekannt war. Reitzenstein aber, wenige Jahre spater,

konnte bereits behaupten, daB in hellenistischer Zeit die Himmel-
fahrten zur Erbauungsliteratur gehérten und am Schreibtisch er-
funden und umgebildet wurden. Der Magus ist im alten Orient
der wahre Priester. Philo und Apulejus kennen ihn so. Bei Apol-
lonius von Tyana wird er avtip 0-eioc;, Gottestrager, genannt. Die
Wundergabe dieses ,,Magos Philosophos" aber &hnelt der von den
Gnostikern gerihmten auf ein Haar. Seiner Verbindung und ver-
traulichen Zwiesprache mit den unsterblichen Géttern verdankt
er eine unerhdrte Gewalt. Wenn er im Zauber spricht, ist er Gott
selber, so daB es vor seinem Einfliisse keinerlei Sicherung gibt.
Nach Hermes Trismegistos dienen Philosophie und Magie glei-
cherweise zur Nahrung des Geistes; der Magier ist Philosoph, und
die Philosophie bedient sich magischer Symbole: ganz wie in den
gnostischen Sekten.

Ob nun der Ursprung der magischen Priesterwelt in Babylon
oder Agypten, in der Kabbala oder in den Avestaschriften zu
suchen ist: das eine darf als ausgemacht gelten, dal zur Zeit der
Ankunft Christi der Orient rings mit astralen Jenseitslehren er-
fulltwar. Hierauf bezieht sich auch ein Wort des Heiligen Ignatius
von Antiochia (gest. 107), auf das Anz aufmerksam machte. In
einem Brief an die Epheser schreibt der Apostelschiler: ,,Wie
offenbarte er (Christus) sich den Aonen? Ein Stern am Himmel
erstrahlte ob allen Sternen. Sein Licht war unaussprechlich, und
Veranderung brachte seine neue Erscheinung. Alle tbrigen Sterne,
samt Sonne und Mond, wurden zum Reigen fir diesen Stern. Er
selbst aber liel sein Licht emporstrahlen Uber sie alle, und es war
ein Erschrecken, woher seine neue, ihnen so fremde Erscheinung
komme. Aller magische EinfluB ward davon aufgeldst, und jede
Fessel des Unheils schwand. Das Unbekannte wurde belichtet, die
alte Herrschaft vernichtet. Gott offenbarte sich menschlich zu
neuem Erfassen seines unsichtbaren Lebens."

Was verstand man unter Magie, und welche Kultbestandteile gal-
ten vorziglich als magisch? Nun, der antike Glaubige konnte sich
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die Verbindung mit Gott Uberhaupt nur magisch denken. Der
gesamte Gottesdienst ist Magie. Doch scheint es in dltesten Zeiten
schon eine Religion flr die Menge und eine Religion fur die Ein-
geweihten gegeben zu haben. Die unteren bildhaften Grade des
Kults sind allgemein, die oberen geistigen nur den Priestern zu-
génglich.
Die eigentliche Mysterienfeier besteht in einer Abfolge unerklar-
lich erhebender Prozeduren. Ein unausschépflicher Sinn wohnt den
Riten und Zeremonien inne. lhrem goéttlichen Einflull vermag sich
niemand zu entziehen. Laternen und Lichter in leuchtender Sym-
metrie; ein primitives Gemisch von Tier- und von Kindcrlauten;
eine Musik, die in langst verschollenen Kadenzen schwingt: all
dies erschuttert die Seele und erinnert sie an ihre Urheimat. Eine
Sehnsucht zuriick zu allen Anféangen erfaBt den Geist, taucht in
langst vergessene Paradiese der Uber- und Vorwclt. Seltsam
maskierte Gestalten tragen astrale Abzeichen und Symbole, drehen
sich im Kreise, zaubern in ihren Bewegungen das milde Abbild
der Sternensphére mitten in einen irdischen Raum. Der Chorfihrer
heif3t ,,Schopfer"”, der Fackeltrager ,,Sonne", der am Altar stehende
Priester heif3t ,,Mond". Es gibt sogar einen ,,Schreiber der Sonne",
der die heiligen Kultblcher zu verwalten hat. Der Tempelraum
selbst ist ein Abbild des Himmels.
Magie ist demnach der Glaube an das astrale Symbol. Der Geist
gilt als unwiderstehlich, wenn er in hochster Konzentration doch
sinnfallig als Licht und Gestalt auftritt. Er hat dann die Kraft, den
Menschen zu &ndern und zu erheben. Magie ist ferner die priester-
liche Anwendung dieser Kraft. Man kann sie die tétige, die erwir-
kende Weisheit nennen. Sie lehrt die Loslésung und den Aufstieg
zu Gott. Sie wiedererweckt die Welt der seligen Uranfange im
reinen Lichte; den Glanz jener Raume, die vor der Geburt und
hinter dem Sterben liegen. Magie ist schlieRlich das Ubernaturliche
in seiner gesamten Mitteilung. Sie bringt die Befreiung des Geistes
von jeglicher Fessel. So ist sie im alten Orient auch die Erlésung.
Sie ist der einzige der Gottheit wirdige Kult. Ohne die Anwen-
dung der Magie, die mit Gott verschmilzt, kann der Mensch nicht
gerettet werden. Will er dem Irrtum, dem Untergang, dem Er-
l6schen entgehen, so muf3 er bestrebt sein, nach Mdglichkeit eine
Partikel der Gottheit zu werden.
Die Gnosis dieser Magie aber ist etwas anderes als der &uere bild-
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hafte Dienst. Sie ist das Wissen um die Bedeutung und die Not-

wendigkeit der gebotenen Kulthandlungen. Der vollkommen Ein-

geweihte, der magisch Vollendete, besitzt aulRer dem Kulte auch

dessen Schlissel. Mit dem Augenblick seiner Weihe, bei den

Sekten mit der Taufe, beginnt ihn jene Zauberkraft zu erfillen,

die nach Menander, dem Oberhaupte der magischen Sektengnosis,

unsterblich madit. Denn jetzt erschlieBen sich ihm die visionéren

und spekulativen Ratsel des Kultes. Dem Gnostiker aber geniigt es

nicht, sich im Erfahrungsbereiche notdirftig einzurichten. Er will

wissen, ,,wer wir waren; was wir geworden sind; wohin wir
eilen; woher wir erlost werden; was Geburt und was Wieder-

geburt ist".

Die Kirche betonte dem Gnostizismus gegeniber, dal das Chri-
stentum den bedirftigen Menschen befreien, nicht aber metaphy-
sische Probleme l6sen wolle; dafR cs moralische Wahrheiten, nicht
kosmische Theorien offenbare. Aber der Beweggrund, der die
Gnostiker zu ihren kosmisdien Spekulationen trieb, war schlief3-
lidi doch nur ihr unruhiges Herz, das sich an alle Aonen klam-
merte, um nur die Ewigkeit zu erfassen. Die Tyrannei der Materie
empfand niemand heftiger als sie. Niemand begri3te mit hellerem
Jubel als sie die Erlésung. Diese Erlésung aber muRite aus desto
hoheren Himmeln kommen, je tiefer die Dumpfheit, die Fessel,
der geistige Tod, die Erstarrung empfunden wurden.

lhren Triumph feierte die gnostische Lehre in ihrer Einstellung zu
den Naturgesetzen. Fir den neueren Menschen sind diese Gesetze
der Inbegriff aller Notwendigkeit; ein Zwang auflerhalb jeder
Debatte; ein von der Wissenschaft aufrecht erhaltenes Fatum. Fir
den Gnostiker sind sie dagegen nur eine Form des ,hylischen”
(materiellen) Denkens, als solche aber — dies ist der enorme Unter-
schied — der Wissensausdruck satanischer Machte. Sie riihren
durchaus nicht vom héchsten Gotte her, noch sind sie Gott selbst.
Sie entstammen nicht einmal der zweith6chsten Sphére, der reinen
seelischen Welt. Sie sind wirksam nur in dem untersten, plumpen
Gebiet, im Reiche der Quantitat und der Masse. Sie kénnen durch-
brochen werden vom religiésen Genie, vom Pneumatiker, der um
die drei Zeiten und Himmel weiB; der die Ubernatirliche Rang-
ordnung kennt. Wer den Naturgesetzen dagegen verfallen ist,
nnd an sie glaubt, der ist flr das geistige Dasein erloschen; der
dient jenen Satansengeln und elementarischen Kréften, von denen

4 Dionysios / Hierarchien
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der sichtbare Trug der Weltschépfung ausging; der ist im tiefsten
entfremdet und untreu geworden dem paradiesischen Wesen des
Menschen.

Denn nach gnostischer Lehre thronte der Mensch vor dem Ur-
sprung im Herzen des obersten Gottes, und war keine Trennung
und Andersheit. Die Inspiration war das Wesen des Menschen.
Der Mensch und der oberste Traumer der Welt waren eins. Dann
aber fand ein dreifacher katastrophaler Fall statt, aus dem sich die
Sehnsucht erklart, zuriick nach den schwebenden Raumen, zurtick
zur Urharmonie. Vom unbegreiflichen und unnennbaren Grunde
I6sten sich die Ubererhabenen Namen und bildeten den Bereich der
gottlichen Fille. Vom Pieroma trennte sich nebst ihren Engeln die
Weisheit und wurde gesturzt aus der Welt der Mitte. Die Engel
aber beraubten dabei die Lichtschétze des Vaters der Herrlichkeit
und separierten von sich die Menschen, indem sie ihn an die ewige
Finsternis der Materie banden.

Die gesamte himmlische und irdische Schopfung ist demnach ein
Slindenfall aus dem Einen in die drei Zeiten oder drei R&ume: des
Geistes, der Seele und der Materie. First des obersten Reiches ist
der unsagbare, ungeborene Vater. Furst der Mitte ist der Heilige
Geist oder die obere Weisheit. Furst der materiellen Welt ist der
Demiurg, dem die sieben Gestirnhimmel (Planeten) unterstehen.
Der irdische Mensch selbst ist dreifacher Art. Gleich der Unterwelt,
die ihn umfangt, ist sein irdischer Korper, aus teuflischem Stoffe
gebildet und sterblich. Seine Seele kann diesen Korper in drei-
facher Art bewohnen; allein, mit den D&monen, oder mit den
Worten der Fulle; dodi bleibt sie, schwankend zwischen den Ein-
wirkungen, zu einem Teile stets in der Unwissenheit. Dem Ver-
hangnis entzogen ist nur der geistige, der pneumatische Mensch,
der Versiegelte, Gottberauschte, der Gnostische héchsten Grades.
Uber ihn haben die Schicksalsméchte keine Gewalt mehr. Er hat
sich von ihrem EinfluR geldst.

Entsprechend dem dreifachen Fall und der kosmischen Dreiteilung,
nahm Valentinos denn auch drei Heilande oder Erléser an: einen
fur das oberste Himmelreich, einen zweiten fiir die Welt der Mitte
und einen dritten fur die Menschen. Der erste wird aus dem un-
gebrochenen ,,Geiste” geboren und aus der ,,Wahrheit", die als
Personen aufgefallt sind. Nachdem er den Frieden im Pieroma, in
der Fulle hergestellt hat, wendet er sich hinab zum Reiche der
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Seelengewalten und deren Gebieterin, die er von ihren Qualen der
Angst und der Sorge, der Furcht und der Trauer erlést. Im Reiche
der Mitte geschieht dieses Mysterium, das der befreiten Weisheit
urgdttliche Gnosis verleiht. Der zweite Christus ist der Engel-
erléser oder das Sakrament des obersten Lichtschatzes, durch das
die Weisheit erleuchtet wird. VVon der erhobenen und erleuchteten
Weisheit wird diese Gnosis sodann an den Menschen weiter-
gegeben, und so kann man sagen, der dritte Christus sei wohl die
gnostische Taufe oder auch der getaufte Gnostiker selbst. Damit
stimmt Uberein, dall nach den Exzerpten aus Theodot, Christus der
Herr hervortrat, nur um den Frieden bei den Himmlischen, im
ersten und zweiten Reiche, nicht aber bei den Irdischen, im dritten
Reiche, zu bewirken.

Furchtbar und groR ist in diesen Systemen die Auffassung der
Verwunschenheit, die Ablehnung jeglichen Paktes mit dem ge-
gebenen Sein. Die Erde des Gnostikers ist der versunkene Schau-
platz goéttlicher Absonderung; ein Aufenthalt schreckender Mas-
ken. Ein Hauch der Verderbnis geht von den irdischen und natir-
lichen Spharen aus und umstellt die Aonen. Selbstdas entriickteste,
namenlose, das seligste Sein ist bedroht davon. Bis zu den ober-
sten Himmeln zlingelt die diistere Flamme. Und so liegt auch der
Glanz der erlésenden Akte auRRerhalb jeder sinnlichen, ja der seeli-
schen Wahrnehmung. Im SchofRRe der Gottheit, nur fir das geistige
Auge erkennbar, begab sich des Urmenschen Sturz. Aus dem
SchoRe der Gottheit geht Christus hervor, der andere Adam, wie
Paulus ihn nennt, um den an das untere Elimmeisgewdlbe gebun-
denen Archonten das Licht ihrer Lasterung zu entziehen und die
eigene Fille damit zu stérken.

Uber den Zwiespalt der Urdinge selbst schwiegen sich schon die
Babylonier aus. Vor der Erschaffung gab es ja kein Geschick, und
also auch keine Unterscheidung. Das erste, was ausgesagt werden
kann, ist nach Mani die grundsatzlich reine Geschiedenheit alles
Lichtes von aller Finsternis. Die Entstehung des Satans sowohl
wie des Christus dagegen sind ewige Rétsel. lhre Erschaffung lag
dem Wesen des Lichtgottes fern. Nicht einmal das Licht hat ja der
Konig des Lichtreiches geschaffen. Der Schaffensakt selbst, die
Separation, gilt schon als Folge einer Stérung, einer Verfiihrung,
die von dem finsteren Urprinzip ausging. Weshalb auch der Zweck
der Welterldsung kein anderer sein kann als der, das VVerworrene,
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Tribe in einer reinlichen Sdreidung der beiden Prinzipien wieder
aufzuheben.

Desto heller tritt die fir das Christentum wichtigste gnostische
Lehre, die von den Engeln hervor. Es wdre unvorsichtig, wollte
man die vorchristlichen Engelwesen einfach als Elementargeister,
als die sieben Planeten, als Personifikationen von Seuchen, Jahres-
zeiten und dergleichen betrachten. Dall man die Sterne fir Uber-
natlrliche Wesen hielt, ist offenbar; und wenn dies Faktum dem
Astronomen von heute auch kindlich erscheint, so ist es dies doch
fur den Theologen und Philosophen nicht. Die rdumlichen Ab-
stande der Sterne und ihre unterschiedliche Qualitat boten dem
Magier eine Reihe von Rangordnungen dar, die ihm zur Abstek-
kung geistiger Distanzen dienen konnten und ja auch dienten. So
betrachtet, erscheint die astrale Magie als eine von hoher Weisheit
getragene Projektion geistiger Stufungen in den Weltenraum.

Eine Hauptlehre der gnostischen Sekten ist, daf? sieben Archonten
(Weltbeherrscher, Planeten oder Engel) die Welt knechten und den
Menschen nicht zur Freiheit kommen lassen, dal} aber die Gnosis
aus dieser Tyrannei erlésen und zu Gott, das heif3t zu einem den
Archonten UberlegenenHimmelsbereiche fiihren kann. Reitzenstein
nennt diese Lehre sogar ,,die treibende Kraft, das werbende Ele-
ment in diesen wunderlichen Theosophien". Die Archonten wer-
den zuné&chst nicht ausschlielich als bdse, sondern vor allem als
minderwertige Machte betrachtet, Uber die sich der Mensch zu
erheben sucht, weil seine adelige Natur nur dem Hochsten zu
dienen verlangt. Noch bei Paulus ist mancherlei von dieser Auf-
fassung der Schicksalsengel erhalten geblieben. Aber seine ,,Ar-
chonten dieses unseres Aons" sind doch zugleich schon die ver-
flhrenden, tuckischen und brutalen Gewalten, die zum Beispiel
die Kreuzigung Christi in gottfeindlicher Absicht veranlaf3t haben.
Sie sind die Beherrscher der Finsternis und des Totenreiches. lhr
Walten wird an dem Tage, da Gott die Herrschaft wieder tber-
nimmt, beendet werden. Dann schwindet auch der unertréglich
gewordene Druck der materiellen und sinnlichen Gebundenheit.
Eine Liste der sieben Satansengel hat Celsus nach der Lehre der
Ophiten mitgeteilt. Sie haben der Reihe nach die Gestalten eines
Lowen, Stieres, Drachen, Adlers, Béaren, Hundes und Esels. Ihre
Namen fiigte Origenes auf Grund eines Diagramms der Ophiten

DIE GNOSTISCHE MAGIE 53

hinzu. Sic lauten: Michael, Suriel, Raphael, Gabriel, Thauthabaoth,

Erathaoth, Thartharaoth oder Onoel. Diese Archonten, unter

denen sich die bekanntesten Namen judischer Erzengel befinden,

bilden nach den Ophiten einen ,,Zaun der Bosheit". Sie bewachen

die in Ewigkeit gebundenen Tore zum oberen Lichtbereich.

Wie stellen sich jene Magier nun die Erldsung vor? Nach der ge-

laufigsten Anschauung zieht der Erldser zur Befreiung der un-

sterblichen Lichtseele aus. Den im Fleisda begrabenen Lichtfunken

gilt es zu retten, die Wiedererhebung des Geistes zu bewirken. Der
von den Engeln geraubte Lichtsamen ist in der Finsternis doch
nicht vollig erloschen, im Grauen nicht vollig erstickt. Das wider-
spruchsvolle Gemenge von Licht und Finsternis, das die Damonen
verursacht haben, das Chaos, soll sidi zerteilen. Auch im grofRen
gesehen ist, nada Mani, die Erlésung ein L&uterungsakt.

Ein gewaltiges Schopfrad mit zwolf Eimern hat der Lichtgott im
Kosmos aufgestellt. Es dreht sich gleich einer russischen Schaukel
von Jahr zu Jahr und pumpt die erniedrigten Lichtmassen aus der
unteren Welt herauf. Diese Welt, eine Bastardbildung aus Weis-
heit und Brutalitat, mu in Ordnung gerichtet, die Lichtelemente
missen gesichtet werden. Ist aber die irdische Schopfung vollig
entlichtet oder entgeistet, dann schlégt auch die Stunde ihres Un-
terganges. Dann versinkt die gesamte Materie in einen tausend-
jéhrigen Brand, der noch die letzten an sie gefesselten Lichtteilchen
16st und zuruckfuhrt.

Es ist nun fir den Gnostizismus charakteristisch — und daraus
erwuchs auch der schérfste Konflikt mit der Orthodoxie —, dal} im
Mittelpunkt der Erlésung nicht das Leiden und Sterben Christi,
die Kreuzigung steht, sondern ,,die Botschaft des heiligen Weges",
die Lehre. Nicht durch den Schmerz, sondern durch Mitteilung
eines W’issens erfolgt die Erleuchtung. Entgegen der Kirchlichen
Uberzeugung, daB das Leiden vereinfachende, vergéttlichende Ge-
walt besitzt, ist den Gnostikern das Kreuz fatal. Den Gedanken
der Menschenwerdung Christi suchen sie mit allen Mitteln einer
sophistischen Interpretation zu umgehen. Der Leib ist ihnen eine
unsaubere Statte. Leiden heif3t ihnen: in der Gewalt der D&monen
sein. DaB das Gdttliche solle leiden kdnnen, ist ihnen eine un-
ertragliche Vorstellung. Deshalb ihre Unterscheidung zwischen
Christus dem géttlichen und Jesus dem menschlichen Prinzip. Da
die Menschwerdung eine Befleckung des Gottlichen waére, lassen
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sie nur eine zeitweilige Verbindung zwischen Christus und
Jesus zu.

Christus ist fur die Gnostiker in erster Linie der Lehrer der Myste-
rien, nicht der Heros eines Schicksals. Das Schicksal soll ja tber-
wunden werden. Christus beseitigt die bestehende Unwissenheit,
nidit die Herzensdirre. Die Erlésung geht von der Einsicht, nicht
vom Gefuhl aus. Christus ist der Erloser, weil er den Heilsweg
aufgezeigt hat. Er zieht alles Licht in magischer Weise an sich,
nicht aber alles Leid; und Licht und Leid sind hier Gegensatze. Das
Leid ist Triumph der Dd&monen, das Leid ist vom Satan. So ist der
Gnostizismus bei aller Tiefe ein intellektuelles System, antiker
Philosophie néher verwandt als dem kirchlichen Christentum.

Vollends in der Zergliederung der ,,Mysterien" zeigt sich, daf der
gnostische Erldser zwar eine magische Wissenschaft, aber eben
doch nur eine Wissenschaft offenbart; dal’ es ein gelehrter Erldser
ist, an den die Gnostiker glauben.

Die Botschaft selbst hat zweierlei Bestandteile. Erstens umfaft sie
alle die Zauberformeln und geheimen Namen, die das Fleisch Giber
den Geist nicht herrschen lassen, und die den Sturz der Damonen
zur Folge haben. Alle jene schlagkréaftigen Siegel, die den Gegner
fernhalten oder bewdltigen. Jene Formeln uralter Weisheit, denen
eine Uber die Natur erhebende Gewalt innewohnt. Diese extatische,
hymnische Gnosis ist der Gebetsbestandteil des Gottesdienstes.
Sodann enthélt die Heilslehre jene ,,Mysterien des Lichtes, die ins
Reich des Lichtes fuhren™: bei den Valentinianern drei verschie-
dene Taufen und ein noch hoheres ,,Mysterium der Aonen",
dessen Kraft reinigt von allen Vergehen, womit die Gebieter der
unteren Aonen denjenigen beflecken kénnen, der keinen Anteil an
der valentinianischen Gnosis hat.

Alle diese gnostischen Mysterien wirken wie ein Feuer, das die
Sindenlast verzehrt. Sie bewirken die Befreiung des geistigen
Lichtes ex opere operato, das hei3t in magischer Weise, ochne mora-
lischen Zutuns des Bewerbers. Die L&uterung ist kein Akt des
freien sittlichen Willens, den die Dd&monen ja gebunden haben;
sondern ein durch den Glauben bewirkter chemisdrer oder besser
alchimistischer ProzeR. Die Seelensubstanz wird durch die Herab-
rufung des Geistes, durch eine Verschmelzung mit dem Géttlichen,
durch religiose Suggestion verdndert. Ohne diese mystischen
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Weihen keine Moglichkeit eines Aufstiegs; ohne sie keine Zu-

gehorigkeit zum Reiche des Lichts.

Zum System des Gnostizismus gehort nicht zuletzt in seiner Kult-

bedeutung der Gnostiker selbst. Er ist der Erloste, der Auferstan-

dene, der vom verderblichen Einfluf endgiiltig Befreite. Er ererbt
schon in diesem Dasein das ,,Jenseits” und einen Vorgeschmack
der Verklarung. Als Kidtperson ist er eine Erscheinung schon vor-
christlicher Religionen. Auch die paulinischen Schriften lassen sein
Wesen deutlich erkennen. Der Dreiteilung des Himmels, das heif3t
der Ubernaturlichen Welt, entsprach in hellenistischer Zeit eine
Einteilung des Kultes in die drei Stufen der Reinigung, der Er-
leuchtung, der Vollendung, und ebenso eine Dreiteilung auch der
religiésen Charaktere: in Hyliker oder Materialisten, in Psychiker
oder Beseelte, und in Pneumatiker oder Geistbegabte. Diese Drei-
teilung der Funktionen ist universales Prinzip. Sie wird bis in die
einzelne Menschennatur fortgesetzt. Auch dies findet sich noch bei
Paulus, der die hellenistische Mysterienliteratur nicht nur ge-
kannt, sondern auch vielfach benutzt zu haben scheint.

Nach allgemein gnostischer Anschauung ist der Hyliker, der blind
m der Materie Befangene, von Natur aus der Vernichtung verfal-
len. Der Psychiker kann sich nach oben oder nach unten wenden;
die vollkommene Gotteinsicht aber bleibt ihm, solcher Veranla-
gung gemaR, versagt. Der Pneumatiker allein, der unentwegbare
Geist, ist Gottestrager und Prophet. Nur wer das ganze Erlésungs-
system in lebendiger Weise erfalt und erfahren hat, darf im
kultischen Sinne den Namen fuhren. Die tbrigen Erlosungsbeflis-
senen, die Psychiker oder Pistiker, die Gottesfreunde und Glaubi-
gen, nehmen einen niedrigeren Rang ein. Sie sind Kultverwandte
oder Laien, deren Einsicht und Glaube noch zwischen der unteren
Welt und dem Ubernatiirlichen schwankt. Sie durchdringen nicht
die hohen Spekulationen; man muf8 ihnen anschaulich, konkret,
mit der Geschichte kommen. Sie sehen auch den tieferen Sinn nicht,
der hinter den Bildern steht. Sie nehmen die Symbole fir die
Wirklichkeit.

Es ist interessant genug, aus einer AuRerung bei Clemens Alexan-
drinus zu ersehen, daf’ die Gnosis allen Ernstes den Versuch unter-
nahm, sich als eine Art obere Kirche innerhalb des jungen Chri-
stentums aufzustellen. ,,Die Valentinianer”, so heil3t es Stro-
mata Il, c¢. 3, ,,teilen uns den Glauben zu, uns anderen Christen,
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weil wir einfach sind. Sich selbst aber halten sie von Natur aus
fur gerettet. Sich selbst geben sie eine Kenntnis, die sie zuriick-
fuhren auf einen in ihnen wirksamen UberfluR hoheren Samens,
und sagen, dal zwischen dieser Kenntnis (yvcoctc) und dem (ein-
fachen) Glauben ein noch gréRerer Abstand bestehe, als zwischen
dem Pneumatiker und dem Psychiker" (dem Geist- und dem
Seelenmenschen). Nun, diese letztere Rangteilung fiihrten die
Gnostiker innerhalb ihrer eigenen Reihen durch. Sie, die sida
ruhmten, die Aufnahme der Paulusbriefe in den Kanon erwirkt
zu haben, mdéchten ein Offenbarungsorden der Kirche sein. ,,Was
euch betrifft”, so sprach Valentinos zu einer gewissen Kategorie
seiner Schiler, ,,ihr seid unsterblich von Anbeginn. Kinder seid ihr
des ewigen Lebens. Wenn ihr zugabet, dall der Tod seine Herr-
schaft auf euch erstrecke, so um ihn zu zerstéren und abzuschaf-
fen; um ihn sterben zu lassen an euch und durch euch. Wahrlich,
wenn ihr die Welt auflost, seid ihr nicht selbst aufgeldst. Ihr herr-
schet Uiber alle Kreaturen, und ihr obsieget Uber jede Verderbnis."
Wourde der Gnostiker schon durdi die Taufe zum apostolischen
Leben erwdhlt, so ist er durch das Aonen-Mysterium nicht nur
vergottet, sondern ,,Gott selbst” oder ein Teil der Gottheit gewor-
den. Denn nach gnostischer Lehre entsteht kein Gottessolm, auRBer
auf diese Weise. Im Feuer der Weihen allein wird der himmlische
Streiter geschmiedet.Die Weihen verleihen ihm das untilgbare
Siegel, den unzerstdrbaren Charakter. VVoraussetzung freilich ist,
daR er jegliche irdische und sogar seelische Sorge hinter sich lief3;
dafl3 seine privaten Interessen, Eitelkeit und Person, aufgingen im
Feuer der ewigen Hohe. VVon nun an denkt er mit den Gedanken
Gottes. Was Gottes ist, schlieB3t sich ihm ebenso auf, wie es Gott
selbst sich aufschlielt. Der gottliche Geist lenkt sein BewuBtsein,
oder erfillt es und spricht aus ihm. Seine Aussagen sind Prophe-
tie: sie beziehen sich willentlich oder unterbewuflt auf die gott-
lichen Sorgen. Sein Geist schopft aus der ununterbrochenen direk-
ten Anschauung. Aus Intuitionen kennt er die Namen des Lebens,
vor denen die zynische Macht der kosmischen Engel und ihre Ver-
sklavungsmaschine zerbricht. Er hat jenen Punkt erreicht, an dem
Paulus von dem in ihm lallenden Christus spricht.
Hier erklart es sich denn, weshalb der Erleuchtete nidit an die
Einzigkeit Christi glauben kann. Er ist ja selbst Gottessohn. Jeder
Gesalbte ist xpvnéc; geworden; ja er kann den historischen Chri-
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stus noch Ubertreffen. Christus ist ja ein genereller Name, ein
Name fur einen Zustand; ein Resultat, das die hdchste gnostische
Weihe, verbunden mit hochster Naturbegnadung, erwirkt hat.

Wer sich ganz und ungeteilt im Ubersinnlichen bewegt, wer ganz

nach dem Evangelium und gnostisch lebt — so lautet nodi in spéte-

rer Zeit die Uberzeugung —, den kann man zu den Aposteln

zéhlen. Fir den Gnostiker jedenfalls ist die Entwicklung mir dem

historischen Christus nicht abgeschlossen. Jesus ist ein Prophet in

der Reihe der grofien Propheten. Wer sich im Mensdienbereidi

seiner himmlischen Herkunft inniger noch erinnert als Josephs
Sohn, der mag ihn noch Ubertreffen an Weisheit.

Nun 0Uberrascht es nicht mehr, wenn die groBen Haresiarchen
selbst als Erldser auftreten. Simon Magus verlangt den Glauben
an seine Gottheit. Auch Menander tritt als Heiland auf: er tauft
seine Schiler in seinem eigenen Namen; er verspricht ihnen von
seiner Lehre den Sieg Uber die Engel, und die Unsterblichkeit. Von
seinen berihmtesten Schilern war Satornil, Vater des syrisdien
Gnostizismus, der bescheidenere. Dodi audi er ist sich mit seinen
Vorgéangern darin einig, da3 seine magische Lehre allein die Un-
sterblichkeit verleiht.

Dieser Art Gottessthne galt die Indignation auch Plotins, der sich
als Grieche den Kopf nicht verwirren lieR. Die Gnosis, so hohnte
er, ist das neue, alle bisherige Erkenntnis Uberragende Prinzip.
Dem gliicklichen Besitzer verleiht sie unendlichen Wert. Der Gno-
stiker allein besitzt eine bvvajiv;, die ihn befahigt, die intelligible
Welt zu erfassen, er allein eine unsterbliche und gottliche Seele,
da sie eigens aus der freia herabgekommen ist. Darum ver-
flgt er auch von Natur aus Uber die héchste Begabung, Gott zu
Werden. Die Uibrige Menschheit wird dieses Ziel nie erreichen. Nur
die Gnostiker werden der tyrannischen Gewalten Herr, weil sie die
Bannspriiche und Zauberformeln kennen. Als Kinder Gottes sind
sie Gegenstand einer besonderen Fiirsorge des Hochsten, die sich
auf die gesamte ubrige Welt nicht erstreckt. Kraft ihrer Anlage
koénnen sie nicht verloren gehen und brauchen sich nicht einmal
um die auf der Erde geltenden Sittengesetze zu kiimmern. Es ist
s°gar ihre Aufgabe, diesen offen Hohn zu sprechen, da sie ja von
den bdsen Archonten eingegeben sind.

V/as Plotin hier so verdrieBlich findet, kehrt in den Schriften der
Kirchenvater als Anlall bestdndiger Klage wieder: der Selbstsinn
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und Dunkel jener magischen Doktrinédre, die herausfordernde
Geste ihrer Uberlegenheit. Sie filhlen sich als Auserwahlte und
stellen sich als Heilande auf. Dabei aber lehnten sie jede Kontrolle
von Seiten ihrer Umgebung ab; erklarten sie doch diese Umwelt
selbst und die in ihr geltenden Gesetze als infernalischen Spuk.
Mit ihrem unerkennbarem Gotte, der aller Logik widersprach; mit
ihrer Heiligenlehre, die die Extase Uber die Wissenschaft setzte;
mit ihrem Pneuma, das jegliche Autoritat vor der Mystik kapitu-
lieren lieR: mit all dem konnte sich ein Plotin kaum befreunden.
War es aber nicht andererseits diese Bewegung gerade, vor der die
kostspieligsten heidnischen Warnungsschliisse versagten? Wie
sehr die befremdliche Form dieses Glaubens der Selbstkritik wider-
sprach — eines &Rt sich nicht leugnen: daB es Magier, Gnostiker
waren, die das Christentum schon an der Krippe begrifiten und es
zu hdchst exaltierten.

DER UBERGANG ZUR CHRISTLICHEN MYSTIK

In der christlichen Welt sind es die Apostel Paulus und Johannes,
die der judischen und heidnischen Gnosis zuerst entgegentreten,
und zwar mit Systemen, in denen wesentliche Bestandteile der
Gnosis sowohl ausgestaltet wie umgewertet erscheinen. Die Ver-
ehrung der Gnostiker gerade fir diese beiden Apostel spricht eine
deutliche Sprache. Es geniigt zu erwahnen, daB die Johannes-
Schriften anfangs in der Kirche auf Widerstdnde stieRen, eben
ihrer gnostischen Gedankengénge wegen. Da Paulus gnostischen
Kreisen nahestand, lassen neuere Untersuchungen, sowohl der
Gnosis wie der hellenistischen Mysterienliteratur, zum mindesten
stark vermuten. Es ist geradezu der Lieblingsapostel der Gnosti-
ker. In seinen Episteln suchen die Valentinianer ihre Gedanken
wiederzufinden. Auch bei den Marcioniten tritt eine besondere
Achtung vor Paulus hervor; bezeichnend genug gerade bei dieser
Sekte, die den ,,Unbekannten™ mit solchem Nachdruck als Vater
Christi aufstellte, dal sie darum das gesamte Judentum verwarf.
Und ebenso erkannte Mani, in dessen Askese jede Vermengung
von Licht und Finsternis, also die ganze Erscheinungswelt, fir
besessen galt, ausdriicklich Paulus an, wahrend er die judischen
Propheten und sogar Jesus selber verwarf.
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Konnten sich also die Gnostiker fir ihre Archontenlehre auf
Paulus berufen, so doch nur in gewissem Sinne. Allen gnostischen
Pessimismus lieB Paulus weit hinter sich durch die Verkiindung
der Einzigkeit Christi.

Der Bann ist fUr immer und alle gebrodaen. Die Freiheit ist her-
gestellt. Es bedarf keiner neuen Erléser mehr. Den ihrer Herrschaft
enthobenen judischen Engeln ist die Verséhnung zuteil geworden.
Sie gehdren von nun an zum Leibe Christi. Alle Aonen sind wie-
dergeboren. Die Schopfung ist geistig und heilig geworden in den
Erniedrigungen des Gottessohnes.

In noch heftigeren Gegensatz zum Gnostizismus trat Paulus mit
seiner irdischen Erldsungslehre. Nada ihm wurde Christus mit der
hochsten Herrsdaerwirde im Himmel belohnt fur seinen Gehor-
sam: weil er, ein gottesgestaltiges Wesen, die Gottgleichheit nidat
wie einen Raub an sich bringen wollte, sondern in das Geschick
einwilligte, weil er zur Gottesgestalt die menschliche annahm und
das Aulerste an Demut leistete: den Kreuzestod. Die Gnostiker
hielten die Kreuzigung nur fir ein Bild des tberirdischen Abstiegs,
fur eine krasse Metapher zur Unterstiitzung der Volksphantasie,
hei Paulus nun wird die Kreuzestatsadae zum Mittelpunkt alles
Erlebens. Die Religion seiner VVorfahren wirkt hei ihm fort. Der
judischen Moral widersprach die Verwandlung des ungelduterten
Menschen in ein Gotteswesen. Solcherlei Verwandlung aber be-
trieben die Gnostiker. Gerade weil Paulus im lautersten Sinne
Jude und Christ zugleich war, wird er der Herold der Kreuzes-
Passion. Der wissende, wundertatige, der mitteilsame Jesus der
Gnostiker tritt hinter den gehorsamen, gemarterten, abgetoteten
und darum auferstehenden Christus. Die Taufe ist nidat mehr ein
Ecuer- und Lichtbeschwdren. Sie ist ein Eintauchen in Christi Tod.

Ealt man zusammen, so ist zu sagen: die Lehre der Gnostiker von
den drei Himmeln findet sich in gewissem Sinne auch bei Paulus
uoda: den obersten Raum nehmen die géttlichen Personen ein,
Christus insonderheit, dessen Name ,,uber allen Namen" ist. Die
gelduterten Engelméchte erheben sich aus der Ardaontensphére in
den Bezirk der géttlichen Fille. Die Kirche, als die Gesamtheit aller
El Christi Tod getauchten Glaubigen, folgt ihnen dahin aus der
Einsternis. Durch die Erlésung in eines gebunden, bilden die Engel
und Heiligen Christi Leib, der sich erstreckt vom obersten Sitze der
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Gottheit bis in den Abgrund. Die Magie der Gnostiker aber hat
einen machtigen StoRR erlitten durch die Betonung der Mensch-
werdung und des Martyriums. Gerade das Leiden ist gottlich. Nur
das Leiden gibt Gnosis. Keine Himmelfahrt ohne ein Golgatha.

Die Losldsung vom Gnostizismus setzt sich in den folgenden Jahr-
hunderten fort. Mit gewissen Schwankungen, je nachdem die Kir-
chenvéter mit Paulus mehr die einzigartige Neuheit des Christen-
tums, oder mit Philo und den Alexandrinern zugleich die alt-
judische Tradition betonen. Die Schwankungen zeigen sich beson-
ders in der Engelslehre. Sah Paulus sich veranlalit, die Kolosser
vor dem Engelskult ,judischer Irrlehrer” zu warnen, so spricht
dagegen die Johannesapokalypse von sieben Engelgeistern, die
vor Gottes Thron stehen, mit Worten und Bildern der Gnosis.
Ein gewisser Gegensatz erhalt sich unausgeglichen bis zur Zeit des
Dionysius, bis zum sechsten Jahrhundert. Athenagoras betont,
dal die Christen den einen Gott, den Sohn und den prophetischen
Geist verehren, auflerdem aber als goéttlich die Menge der Engel
und dienstbaren Geister, durch die der Schopfer die Welt verwal-
ten lasse. Demgegeniber wirft der Heilige Irendus gerade den
Gnostikern (Karpokraten) vor, daf} sie zu Engeln beten, und den-
selben Vorwurf erhebt Tertullian gegen die gnostisdaen Simo-
nianer.

Welcher Art dieser gnostische Engelskult war, dartiber gibt Epi-
phanius AufschluB. ,Sie haben", sagt er, ,,in ihren zahlreichen
apokryphen Biichern (unter dem Namen der Moses, Henoch,
Adarn, Jesaias, David, Elias usw.) die Idee von verschiedenen
Himmeln ausgefiihrt, die Engelméchten unterstellt sind, und sie
befassen sich besonders mit den fremdartigen Namen dieser Engel
und mit den Opfern, die man an sie und erst durch sie an den
Vater des Alls zu richten hat, um die Seligkeit zu erlangen. Es
handelt sich also um dieselben Engel, von denen oben als von
Archonten oder Schicksalsddmonen die Rede war. Bei den alten
Rabbinern lenkten diese Engel im Auftrage Gottes die Welt und
trugen die Gebete der Menschen vor Gottes Thron. Dementspre-
chend hieBen sie auch bei den gnostischen Valentinianern noch
liturgische Geister des Gebetsvortrages".

Wahrend aber nun Origines diese ,,judische™ (d. h. gnostische)
Lehre wie eine christliche behandelt und der Heilige Eusebius aus-
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dricklich von der geblinrenden Verehrung spricht, die Juden und
Christen den Engeln erweisen, fuhrt die ungeklarte Theorie in der
Praxis schlieflich zu einem so unzweideutigen Engelkult, mit
eigenen Tempeln und Wallfahrtsorten, daf das Konzil von Lao-
dicea im Jahre 360 sich genétigt sieht, einzuschreiten und die
offenkundige Vielgbtterei zu verbieten. Der Engelsdienst war
damit indessen nicht ausgerottet, die Meinungsverschiedenheit
ging weiter. Theodoret zum Beispiel will die Anbetung nidat
geteilt wissen zwischen Gott und den Engeln und billigt deshalb
den Synodalbesdalul?. Spéteren Theologen aber, so Zonaras und
Theodor Baisamon, bereitet die Entscheidung Schwierigkeiten. Sie
moditen das Verbot nur auf denjenigen Engelskult beziehen, bei
dem das Gebet zu Christus oder zu Gott ganz unterlassen wirde.
Die Ubermédatige Tradition, die hier nachwirkte, liel sich eben
durch nodi so strenge Verfligungen nicht einfach beseitigen. Der
alteingewurzelte Glaube an einen vielfach und stufenweise ver-
mittelnden Himmel entsprach einem zu tiefen Bedurfnis der
Phantasie und des Herzens, als daB er sich mit Verboten allein
héatte besdawichtigen lassen. Auch sprach das Bibelwort eine zu
deutliche, wenn auch schwer deutbare Spradae. Die Engel spielten
ina Alten wie im Neuen Testament eine gewichtige, gleida grofe
Rolle. Es kam darauf an, ihre Bedeutung aus einem gemeinsamen
besetz zu erklaren. Vor allem galt es dabei, die materielle und
elcmentarische Auffassung der Engelwesen auszuschalten. Nicht
zuletzt blieben die Rangordnung und die verschiedenartigen
Namen und Stufen in Einklang zu bringen und klar zu bestimmen.
Dann erst komate der Gnostizismus flr Uberwunden gelten.
Gerade nun aber, was die Erkenntnis der Engel betrifft, schwiegen
die Gelehrten oder hillten sich in dunkle Andeutungen. Kein
Schriftsteller der Orthodoxie — Gregor von Nazianz vielleicht aus-
genommen — scheint sich, von Paulus bis Dionysius, eine positive
Tosung dieser Fragen erhofft zu haben. Ahnlich wie die Lehre vom
/lUnbekannten Gott" galt wohl auch das Geheimnis der Engel fiir
ejne Doméne der Gnostiker. Vor so auffalligen Engelerscheinun-
gen wie den Seraphim und den Cherubim, hillt sich sogar Orige-
nes in ein ehrfurchtiges Sdaweigen. Augustinus gesteht, er glaube

zwar fest, dafl Throne, Herrschaften, Firstentlimer, Méchte unter
den himmlischen Geistern seien; auch daR sich ein gewisser Unter-

sdaied unter ihnen finde. Worin dieser Unterschied aber bestehe,
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wisse er nicht. Irendus traut nicht einmal den Gnostikern selbst
ein genaues Wissen Uber diesen mystischen Gegenstand zu.
,»M0ogen sie", so sagt er, ,,uns immer die Zahl der Engel und die
Ordnung der Erzengel herzahlen, das Geheimnis der Throne auf-
zeigen und die Verschiedenheiten der Elerrschaften, der Firsten-
tumer, der Krafte und Mé&chte lehren, sie wissen doch nicht, was
sie davon sagen sollen."s)

Nach Paulus sind es besonders die grofRen Alexandriner, Clemens,
Origenes, in deren Werken die magische Gnosis sich spiegelt. Die
Situation hat sidr gedndert. Stand Paulus noch einer geschlossenen
Macht gegeniiber, so beginnt der Vorteil einheitlicher Gesichts-
punkte nun bei der Kirche hervorzutreten. Der Gnostizismus, in
seinem Kern zersprengt, 16st sich in immer zahlreichere, einander
widersprediende Sekten auf.

Den mehr und mehr isolierten Anstrengungen der gnostischen
Originalgenies gegeniiber betonen die Alexandriner die Einheit
der Offenbarung des Alten und Neuen Testaments. Unter dem
Eindruck der gnostischen Schopfungsthesen greifen sic auf die
mosaische und prophetische Tradition zuriick, begriinden sie das
junge Christentum mit Vorliebe gerade in den altesten Urkunden
jenes selben Judentums, das den Gnostizismus in Grund und
Boden verdammte. Zwar kamen sie den Gnostikern damit in der
Engelslehre scheinbar entgegen. In der Hauptsache aber entstand
nun ein allegorisches Judenchristentum, vor dem alle schépfungs-
feindlichen Lehren des Gnostizismus versagten.

Die Gnostiker hatten Christus vom alten Bunde gel6st und ihn
auf ein abstraktes, nichtjidisches Urwesen als seinen Vater be-
zogen. Die Alexandriner nun lehren das alte und neue Vermacht-
nis als einen einzigen Uberschwenglichen Mythus von Vater und
Sohn; als eine Schopfungsurkunde des Geistes, der weder die anti-
semitischen Sekten, nodi die Magie tUberhaupt etwas Ebenburtiges
an die Seite zu stellen hatten.0)

Der Kreuzestod hat die gnostischen Himmel erschittert. Die
Mdonche aber sind die Verkdrperung des Kreuzestodes. Sie sind die
lebendigen Toten. Sie sind die gekreuzigten Mysten der neuen
Religion. Auf ihnen lastet die Wucht der zerbrochenen magischen
Himmel, auf ihnen die Wirrnis, die soldie Katastrophe zunachst
auch innerhalb der Kirche hinterlieB. VVon den Sekten ganz ab-
gesehen, war ja die Transzendenz samtlicher antiker Religionen in
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magischen Anschauungen verkorpert. Der ganze antike Heroen-
und Gotterkult knupfte an die Gestirngeister, an ,,Engel" an. Die
Welt der Mysterienkulte lebte von den astralen Symbolen. Ein
Gottesdienst des antiken Menschen war ohne Sternbilder un-
denkbar. Der Zusammenbruch dieser Welt, der Sturz der Magie,
bedeutete eine Verkiirzung der geistigen Raume, die nicht oline
Ruckwirkung auch auf das Christentum bleiben konnte.
Besonders fuhlbar mufite sich dies zeigen, solange die Person des
neuen Erlosers noch nicht in der ganzen Tiefe erschlossen, solange
die Offenbarung in den entscheidenden Punkten noch ungeklart,
solange mit einem Wort die Dogmen der Gottheit und Menschen-
‘verdung Christi umstritten waren. Wundergesdiichte und Damo-
nenkampfe, innere Himmelfahrten und Paradiesleitern bildeten
das Signum des neuen Gnostikers, des christlichen Exorzisten und
Anachoreten.

AufschluBreich fur die Situation dieser Zeit ist der Konflikt, der
sich innerhalb der Kirche zwischen dem Kleriker und dem Mdnch
abspielt. Dieser Konflikt, der in mehr oder weniger latenter Form
Jahrhunderte beschéftigt, dreht sich im Grunde nur um die Bei-
behaltung oder Uberwindung des gnostischen Erbes, und ist inso-
fern ein weiteres Glied in der Kette der Voraussetzungen, auf
denen Dionysius fu3t.

Bir die Tatsache, dal} das christliche Monchtum aus der Mysterien-
gnosis hervorging, hat die neuere Forschung so viele und unum-
stoRliche Beweise beigebracht, daB sich deren Aufzahlung ertibrigt.
Uie ersten christlichen Ménche waren Gnostiker der neuen Reli-
gion, wenn sie auch in der frihchristlichen Literatur nicht Monche,
sondern Therapeuten und Asketen oder eben Gnostiker heiRen.
Sie vertreten den strengen Dualismus, der fir die Dokumente der
Gnosis typisch ist. Sie leben in dieser Welt, die sie mit Abscheu
und Grauen erfiillt, wie ,,in der Fremde". Agypten, die Heimat des
heiligen Paulus und einer Unzahl gnostischer Sekten, ist auch ihr
Mutterland. In Zellen obliegen sie der allegorischen Schriftdeu-
tung. Gleich den Aposteln und Sektenvatern eifern sie den Pro-
pheten und Prophetenséhnen des Alten Bundes nach. Da durch die
Ankunft Christi der magische Kult der antiken Religionen gebro-
chen ist, verachten sie die imaginative Ausgestaltung des Gottes-
dienstes, das sichtbare Bildwerk, und ebenso den Priester alten
Stiles, der in den Geheimkulten ja identisch war mit dem Magier.
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Sie, diese christlichen Gnostiker, haben die komplizierte Aonen-
lehre ersetzt durch die Kreuzigung. Die Fille der Mysterien haben
sie zuriickgefihrt auf wenige Sakramente. Taufe und Herrenmahl
umfassen nahezu den ganzen Kult, und der Vollzug dieser Myste-
rien erfordert kaum ein Versammlungshaus, geschweige denn
einen Tempel. Die Mysterien lassen sich in der Zelle vollziehen. Ist
der asketische Gottesfreund und -gelehrte aber durch die Mannes-
taufe zum Pneumatiker geworden, so ist er nicht mehr ein Mensch,
sondern ein Wunderwesen, das teil hat an der gottlichen Vor-
sehung. Er kann und darf nicht mehr stindigen. Er ist Gottestrager
und den obersten Engeln verwandt. Er empfindet sich als den
wahren Priester nach der Apostellehre. Er besitzt das vollendete
Wissen, und im Besitze dieser Gnadengabe bemitleidet oder igno-
riert er den Offizialen, den Kleriker, der aus Bedurfnis oder Beruf
in jener Welt der Geschéfte und der Versuchungen lebt, deren
EinfluR sich auf die Dauer niemand entziehen kann. Sucht der
Kleriker den Pneumatiker auf, so wird dieser ihm, nach Euagrius,
gerne enthiillen, was die vom Klerus vollzogenen heiligen Hand-
lungen eigentlich bedeuten. Erscheint dem Pneumatiker aber in
einer seiner vielfachen Visionen Christus, so ist ihm erlaubt, von
diesem Augenblidc an nicht einmal den Presbyter mehr anzuerken-
nen, und er enthalt sich, wie die Gnostiker bei Ignatius, des
Abendmahls.7)

Die Gabe der Vision, auf die sich die christlichen Mdnche als auf
das Abzeichen ihres Apostolats beriefen, war auch im heidnischen
Tempelbezirke bekannt. Sie galt aber hier nur als ein Zeichen der
Berufung, nicht als Beweis der VVollendung. Gewil} setzte sie einen
auergewohnlichen Grad der Versenkung und Hingabe, der Ab-
tétung und Entfremdung voraus. Wenn aber die Erwahlung in
erster Linie von der korperlichen Askese abhing, dann mufiten
zwiespéltige und robuste Willensnaturen fiir das Priesteramt be-
sonders geeignet erscheinen. Dann mufite es begegnen, daf der
Rekord einer mechanisch hervorgerufenen Extase fir den Inbegriff
aller priesterlichen Eignung gehalten wurde. Der Entfaltung eines
gelassenen Geistes, den Geboten der Sanftmut und des inneren
Friedens brauchte solche Ubung nicht notwendig entgegenzukom-
men. Selbstverstiimmelung und Schwermut, Eitelkeit und Hysterie
mochten haufig die Folge sein.

Nahm man aber die Vision im geistigen Sinne: wo war dann die
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Instanz, die dariiber entschied, ob die Erleuchtung audt wirklidi
erreicht war?

Nach Justin dem Martyrer, und Irendus dem Paulussdtiler, tritt
als Asket im hellenischen Sinne Plotin den Gnostikern entgegen.
Plotin ist Heide. Nach seinem Biographen aber hatte er ebenso
christliche, wie heidnische Erscheinungen vor Augen, wenn er in
seiner Polemik den yvcoorixot vorwarf, aus ihrer Weltflucht und
Absonderung folge eine Verachtung der Sittengesetze. Sie gaben
die von jeher als Norm aufgestellte MaR3igung dem Gel&chter preis.
Sie beseitigten die Besonnenheit und die mit ihr eng verbundene
Gerechtigkeit, kurz Gberhaupt alles, wodurch der Mensch als zivili-
siertes Wesen bestehe. Es bleibe fiir sie nur die Selbstsucht. Zwar
sprachen sie viel von Gott. Untersuchungen tber die Tugend fehl-
ten jedoch ganzlich. Kein Wort finde sich bei ihnen, wie man die
Tugend denn nun im einzelnen auszulben habe, um zu Gott zu
gelangen. Er findet neue und klare Worte. VVollends aber durch die
Aufstellung seiner Theodizee kompromittierte er den gnostischen
Dualismus; den Dualismus auch der christlichen Monche. Das eine
wenigstens wies er nach, dafl der Gegensatz von Gut und Bose,
Wo er so heftig noch empfunden wurde wie bei den weltfliichtigen
Gottesfreunden, kein Anzeidien geistiger und moralischer Uber-
legenheit, sondern eher der Ausdruck einer noch leidenden Er-
kenntnis und Vollendungsstufe sei. Fir die Entwicklung der Hier-
archie war dies nicht ohne Belang. Eine Erschiitterung des Rang-
verhaltnisses zwischen Klerus und Moénch muBte die Folge sein,
wenn diese Tatsache sich auch Jahrhunderte spéter erst geltend
machte.

Zu den Gefahren des Monchtums gehorte ferner, daR man den
Mystizismus nicht Uber, sondern vor die Wissenschaft setzte. Im
AnschluR an Paulus lehnte man das weltliche Wissen ab; ja man
brachte es fast in Verruf. Eine Geheimlehre aber braucht nicht not-
wendig auf einem Unwissen, sie kann auf einem Uberwissen, auf
einem Vergessen beruhen. Man vergal? zu fruh, daf die Weltflucht
ursprunglich nicht als der einzige Heilsweg, sondern als eine Er-
leichterung auf dem Weg zur Erkenntnis gedacht war; als ein
Ersatz fur lichtere Geister, die vor den hohen Spekulationen ver-

sagten.
Ist das Kennwort des Mdnchtums die Weltflucht, so gehort zur

5 Dionysios / Hierarchien
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Entfaltung des Klerus unerlaBlich die theologische Akademie, und
es gehort dazu sogar die weltlidie Rhetorenschule. Steht, wenn
man einen solchen Gegensatz tiberhaupt formulieren darf, an der
Spitze der einen Bewegung Paulus, so an der Spitze der anderen
Philo, der groRe Gelehrte des ersten Jahrhunderts. Sein Auftreten
in Alexandria, dem Treffpunkt aller antiken Disputationen, er-
langt fur das Christentum unibersehbare Bedeutung. Wahrend
die paléstinensischen Juden seiner und auch noch spéterer Zeit
alles profane, zumal griechische Wissen verachten, bricht Philo in
diesem Punkte mit der Tradition. Mit umfassend rabbinischen
Kenntnissen vereinigt er eine beispiellose griechisch-humanstische,
besonders philosophische Bildung, und dieses sein weltliches
Wissen dient ihm in vielfaltigster Weise zur spekulativen Er-
schlieBung der heiligen Schriften. Mit seinen wissenschaftlichen
Waffen verteidigen die christlichen Apologeten den neuen Glau-
ben; mit seinen Argumenten bekdmpfen die Hé&resiologen den
Irrtum. Er Uberliefert der streitenden Kirche die grof3jidische Tra-
dition und zugleich den Schliissel zu ihrem Verstandnis.

Unter Philos Uberragendem EinfluR bildet sich der Typus des
christlichen Theologen, der zugleich Geheimlehrer und Rationalist,
Gelehrter und Hohepriester, Dichter und Apologet ist; dessen
Interessensphare das menschliche und das tibermenschliche Wissen
zugleich umfalit. In der Tradition, die auf Philo folgt, sind Theo-
loge und Philosoph untrennbar miteinander verbunden. Es gilt,
das Wesen der Offenbarung in allen Teilen zu erfassen und ihren
Sinn in universaler Weise zu interpretieren. Die Theologie ist der
Sammelpunkt aller Bestrebungen, die das Dasein lobenswert
machen. Sie ist das Herz der Vélker und das innerste Mark ihrer
Lebenskraft. Sie ist die letzte Verteidigungslinie, auf der sich die
groBen Geschicke entscheiden. Philo und seine nachsten christ-
lichen Nachfolger lehren in einer Zeit, in der es fir ganze Kulturen
sich um ein Sein oder ein Nichtsein handelt. Die Ablehnung des
weltlichen Wissens in solcher Zeit der taglich sich tberstiirzenden
Anfeindungen wére Selbstmord. Ein SidiverschlieBen vor dem
gegnerischen Standpunkt miiBte die schlimmsten Folgen haben.
Die weltflichtigen Gnostiker vertreten einen anderen Standpunkt.
Sie verachten die praktische Sorge der Alexandriner. Diese aber
bewahren ebenso notwendig eine Reserve gegeniiber der voll-
kommenen Weltflucht und jener mystischen Sackgasse, in der bei
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den bildungsfeindlichen Mdénchen alle politischen Fragen ver-

schwinden.

Und es ist nun bezeichnend: der erste christliche Antignostiker,

der Heilige Justin, ist platonischer Philosoph, ehe er zum Christen-

tum ubertritt. Den Ehrentitel des Philosophen behélt er, obgleidi

er als Martyrer stirbt. Der zweite grolRe Antignostiker, der Heilige

Irendus, ist Bischof einer lebhaften gallisdien Stadt, Bischof von

Lyon. Fast ohne Ausnahme sind es philosophische, also weltlidie

Einfllsse, die in der nachapostolischen Zeit den Glauben bewegen

und zu den groRen exegetischen Entdeckungen fihren. Hinter

Justin stehen Pythagoras, Plato und Heraklit. Hinter Clemens
steht die Stoa, hinter Athanasius und Dionysius der Neuplatonis-

mus. Fast alle groRRen Schriftsteller der frihen Kirche sind Kleriker,

nicht Moénche. Ohne die Metropole und ihre traditionellen Schatze
ist der Apologet ja undenkbar. Gleichwohl gelingt es den gnosti-
schen Ménchen zunéchst, ihr Prestige aufrechtzuerhalten.

Wie erklart sich dies? Der typische Monch ist dem typischen Kleri-
ker jener Zeit durch die strengere Disziplin, vor allem durch die
eheliche Enthaltsamkeit Giberlegen. Sein Vorrang stitzt sich auf
die entschlossene Virginitat. Sobald auch der Kleriker zum Aske-
ten wird, etwa seit Clemens, ist auch die Uberlegenheit des Ménch-
tums erschdttert.

Die Askese des Clemens Alexandrinus nun ist von besonderer Art.
Sie ist ein christlicher Stoizismus, eine Gelehrtendiat im Super-
lativ. Typisch flr diese Askese ist ein Leben im Objekt, ein Ver-
zicht auf die Zerstreuungen der Phantasie und der Leidenschaften;
ein Ausschalten aller Bedirfnisse und Widerstdnde zum Zweck
einer hdéchsten medialen Bereitschaft. Ganz anderer Art ist die
Martyreraskese der Mdnche. Sie ist eine Nachbildung des Todes
Christi, eine Alchimie der seelischen Kréfte, eine Destillation der
Lichtgewalten. Sie ist eine bewuRt herbeigefiihrte Zergliederung
und Zerstiickelung, ein K&mpfen gegen die Weichlichkeit als gegen
einen Damon, der vernichtet werden soll, damit ein kernhafter
Engel entstehe. Sie ist ein Glaube an jene Weisheit, die aus Zer-
murbung, Abbruch und Folter, aus dem innersten Erschrecken und
Entsetzen folgt. Beide Formen koénnen ineinander bergehen und
gleichzeitig zutage treten. Beide erkennen auch einander an; ver-
folgen sie ja dasselbe Ziel: Ermittlung und Losung des wahren
Menschen, Entbl6Rung der paradiesischen Gabe. Solange aber die
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Ménche allein die Kreuzigung als eine Lebensweise betrieben, so
lange war auch ihr Vorrang gesichert.

Das groRte Beispiel eines Klerikers gibt, hundert Jahre nach Plotin,
der Heilige Athanasius. Er ist der erste Bischof, der Ménchen und
Abten die Weihe erteilt. Sein ,,Leben des Antonius" ist das hohe-
priesterliche Siegel, das ein Kleriker dem gnostischen Ménchtum
im lauternden, begitigenden, humanistischen Sinne aufpragt. In
der athanasianischen Form lebt das Mdnchtum von nun an weiter.
In dieser Gestalt aber ist alle Rauheit und Uberhebung, alle Magie
und Zerrissenheit zurtickgedrangt zugunsten einer milden Gewalt
und einer gemaRigten GrolRe, die die N&he des hellenischen Ideals
deutlich verspuren laRt. Die Wundersucht und Eroberungsgeste
damaliger Mdnche,sind abgelenkt auf den D&monenkrieg. An
Stelle der dogmatisch verfanglichen Gnosis stehen die Satans-
k&mpfe eines Strategen Christi. Mag Antonius all diese Kampfe
als strahlender Held bestehen; mag er die Wiste als christlicher
Schopfungsengel mit Gottesstatten bevolkern: den Sieg tragt der-
jenige davon, der dieses Werk schrieb; der ihm die pragende Form
verlieh. Seine leidenschaftslose Gemessenheit ist spirituell von
héherem Rang als das Ungestiim dessen, der Gegenstand dieser
Darstellung ist. Jetzt erst, nach Athanasius, konnte der Versuch
unternommen werden, das Monchtum aus seiner selbstgesuchten
Isolation zu losen, es dem Gesamtgeb&ude der Kirche einzuordnen.
Die typischen Starken und Schwaéchen des Standes waren erkannt.
Das Priestertum brauchte nur héher noch exaltiert zu werden, und
auch das letzte Erbstiick des Gnostizismus, die Absonderung des
Erleuchteten, fiel. Den Anstol? zu diesem Schritt gab wiederum
weltliches Wissen.

Der Neuplatoniker Jamblichus, auf der Suche nach mystischen
Sttzen fir das bedrohte Hellenentum, gréabt die &gyptische Kult-
magie aus. In einer Schrift gegen Porphyrins gibt er sich fur den
Schiiler eines Priesters Abammon aus und verteidigt in dessen
Namen die ,,Weisheit der Chaldier und Agypter" gegen den
Skeptizismus der rationalistischen Philosophie. Man hat dem selt-
samen Inhalt der Schrift mancherlei Untersuchungen gewidmet.
Ihr Einflul auf die Entwicklung des christlichen Priesterideals
blieb meines Wissens unbeachtet. Und dodi ist dieser EinfluR,
&hnlich dem des Plotin, kaum zu Uberschatzen.
Unter den ,,Agyptischen Mysterien", nach denen, das Buch betitelt
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ist, versteht Jamblichus nicht nur die Kulthandlungen der agyp-

tischen Geheimtradition. Er geht viel weiter. Es ist das magische

Religionssystem in seiner ganzen GrolRRe, das aufersteht. Die uralte

Welt jener Priester, bei denen die altgriechisdien Dichter und

Denker, ein Pythagoras, Orpheus, ein Plato in die Schule gingen.

Jene hieratische Welt, die auf den Gnostizismus die grofdartige

Dreiteilung der Himmel, der Geister und der menschlichen F&hig-

keiten vererbte. Ein System, das den Therapeuten, den Mdonch, als

Anhénger betrachtet, den Priester aber als feierlichen Tragdden
Gottes, als den alleinigen Trager der Ubernatiirlichen Symbole
nach denen sogar das profane Leben nodi auspragt und geordnet
ist. Die Lehre vom unbekannten, vom ungeborenen, unausdenk-
baren Gotte ist dieser Religion nicht fremd. Der UrschoB (Rv&oq)

und die Fille (nXiipcojxa) der Gnostiker finden sich hier. Hier der
Gott, der aller Geheimnisse Vater ist und unzuganglich den Intel-
ligenzen; der nicht Form noch Namen hat, aber zahlreich an
Namen ist; der seinen Samen vervielfacht, und dessen Dramen
gottliche Hypostasen sind seiner unaussprechlichen Eigenschaften.
Die werden Gottes ,,Glieder" und ,,sein Fleisch" genannt.

Von Trinitat zu Trinitat, von Personifikation zu Personifikation
erschlieft sich eine wahrhaft uniibersehbare Anzahl oft grotesker
und monstréser Gottheiten oder Gottersdhne. Auf einer minutios
gestuften Leiter steigen sie von der erhabensten Uberweltlidien
Ordnung bis zu der untersten Stufe der Natur herab. In Dreiheiten
und Neunheiten geteilt, ganz wie die Engelstufen des Dionysius,
bleibt gleichwohl des Urgottes Wesen stets ein und dasselbe, wie
sehr seine Erscheinungsformen sich &ndern mdgen. Die aber die
Kenntnis all dieser Gberweltlichen Reiche besitzen, sind wiederum
nicht die Katochoi, die Inkluscn, die Mdnche, sondern die Priester
und Oberpriester. lhr Titel ist ,,Herr der Visionen", ,erster Pro-
phet", ,,.Diadoche des visiondren Apparats" und derlei. Sie sind
die Grof3siegelbewahrer des Aufstiegs und der Vollendung; und
Wenn Uber die Gliederung der agyptischen Hierarchie auch bis
heute mit Bestimmtheit nichts ausgesagt werden kann, so steht
doch fest, daB es eine solche Hierarchie gab. Aus der strengen
Symmetrie, die zwischen dem himmlischen und dem kirchlichen
bereiche sonstwo besteht, darf man vielleicht sogar schlielen, daf}
das &gyptische Priestertum ganz auf dieselbe Weise in Rangstufen
Von drei und neun eingeteilt war wie die Goétterwelt.
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Bei Proklus, dem Zeitgenossen des Dionysius, ist der Mysterien-
rausch eher noch ausgepréagter als bei seinem Vorlaufer Jamblichus.
Von Proklus sagt man, daf? er in alle ihm Uberhaupt erreichbaren
Geheimkulte seiner Zeit, besonders aber in die eleusinischen
Mysterien, eingeweiht war. Man wird mir das eine nun wenig-
stens zugestehen, daf die viel behauptete Abhéangigkeit des Dio-
nysius von den Neuplatonikern, auch hinsichtlich der ,,Mysterien"
eine andere Gestalt annimmt. Ausschlaggebend scheint mir weni-
ger, dafl durch Jamblichus der magische Gottesdienst, als daR
durch ihn die Priesterweisheit einer der &ltesten Religionen sum-
marisch in Erinnerung gebracht und der Philosophie zur Beurtei-
lung Ubergeben wurde. Dionysius stellt ihm ein Gesamtsystem
christlicher Priesterweisheit gegentiber. Bei der Ausprégung seines
Gegenbildes ist er gendtigt, die hochsten Trager der jidisch-christ-
lichen Tradition zu befragen. Er &Rt auch die Sektenhaupter nidit
auBer acht. Sein Unternehmen revidiert alle wichtigeren Streit-
fragen der Vergangenheit; daher die Dunkelheit seines Stils. Was
aber aus solchem Bemiihen schlieBlich erwdchst, ist eine neue Inter-

pretation des Christentums und eine vollkommene Umwertung
der Antike.

DIONYSISCHE HIERARCHIE

Unter den byzantinischen Kaisern wurde die gnostische Original-
literatur bis auf wenige Bruchstiicke eingezogen und vernichtet.
Besdlle man diese Literatur noch, so liel3e sich leicht erweisen, dai3
Dionysius sie benitzte. Immerhin 143t sich noch vermuten, in
welchem Sinn dies geschah. Sein Bestreben, den grofien Streit-
fragen seiner Epoche gerecht zu werden, nétigt ihn, sich in eine
Zeit zurlickzuversetzen, in der diese Fragen grundsatzlich bereits
geldst worden waren. Solche Zeit war das erste Jahrhundert; eine
Zeit, in der die apokalyptische Gnosis eine Uberméchtige Rolle
spielte, ja, in der sie das Ruckgrat der Religionen war. Wenn
Dionysius sich in seinen Schriften als den Areopagiten der Apostel-
geschichte darstellt, so kann dies im ganzen Zusammenhang seines
Werkes nur bedeuten, daR er mit seinen Schriften eine Interpreta-
tion des 17. Kapitels der Apostelgeschichte versuchte. Die Wahl
gerade dieses Textes aber fihrte in den Kern der gnostischen
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Literaturen, in den Kern auch des neuplatonisch-christlichen Ge-
gensatzes. Denn man braucht in dem ,,Areopagiten” des heiligen
Lukas nur den Archon Basileus der Dionysosmysterien und in
Paulus den Pneumatiker der Kreuzesreligion zu sehen, und die
Frage ,Jerusalem oder Athen" ist hier prophetisch bereits ent-
schieden.

Der Autor der Dionysischen Schriften will ohne Zweifel als der
von Paulus bekehrte Areopagite gelten. Das kann aber hier nur
heiRen: er will ausdriicklich im Zusammenhénge dionysisch-christ-
licher Mysterienfragen betrachtet werden, und zwar als Apostel-
schiler, als Apokalypsenschreiber. Er will die Exegese des Lukas-
wortes selbst sein. Im allegorischen Sinne erscheint er als der von
»Paulus" bekehrte ,,Dionysius”, er nennt die Erzgnostiker Elymas
und Simon Magus seine Zeitgenossen. Doch jenseits der Fiktion:
er steht Paulinischem Wesen in der Tat sehr nahe. Er kennt die
Geheimnisse der gnostischen Himmelfahrt und die Abenteuer der
Weisheit, wie Valentinos sie lehrte. Er bedient sich des Worter-
buches der magischen Telestik; ja er stellt als sein eigener Histo-
riograph in einem ,,Briefe an Polykarp" die Mysterien Christi
denen des ,,dreigestaltigen Mithras" und denen der agyptischen
Tempelstadt Heliopolis gegenuber, in der er Dionysius zur Sdiule
gehen laBt. Auch an die Eleusinien und ihr extatisches Vokabula-
rium zeigen sich Anklange, die auf ein tieferes Wissen um diese
Dinge, wenn nicht auf einen absichtlichen Hinweis schlielen
lassen.8)

Eben darum aber scheint es mir verfehlt, wenn so griindliche For-
scher wie Stiglmayr und Koch mehr den neuplatonischen Einfluf}
als den neuplatonischen Ausgangspunkt betonen. Es gewann
danach fast den Anschein, als habe der Heilige sein Wissen einfach
hier ibernommen, und als sei damit auch seine Charakteristik er-
schopft. Dies annehmen aber hiel3e verkennen, dal Dionysius sich
aus Opposition gegen diese Kreise mit ihrer Ideologie befal3t. Auch
hieBe es Ubersehen, dal die betreffenden Neuplatoniker (Jambli-
dius, Proklus) ihrerseits selbst auf alteren Traditionen fullen.
Denn der Hauptbestandteil dessen, was man als Magie und Theur-
gie der Neuplatoniker bezeichnet, ist keineswegs Originalgut die-

ser gnostischen Epigonen, sondern Weisheit der Urgnosis, ,,Weis-
heit der Chaldder und Agypter"”, wie Jamblichus sagt. Die Neu-

platoniker haben das magische Erbe nur, neu geordnet und
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rational durchleuchtet, noch einmal vorgetragen. Sie sind cs, denen
Dionysius den Krieg macht; einen Krieg, in dem die astrale Magie
fur alle Zeiten von koéniglicher Héhe zur Obskuritét herabsinkt.
In allen entscheidenden Punkten aber bezieht er sich auf Autori-
taten der Kirche, und zwar in der Mehrzahl auf solche, die gegen
den Gnostizismus, sei es in seiner heidnischen oder seiner hareti-
schen Gestalt, aufgetreten waren. In den geheimen Andeutungen
der Uberlieferung entdeckt er ein Christentum, das bisher niemand
so gesehen hatte, und lehrt es in der Sprache seiner Gegner.
Innerhalb der Kirche selbst entscheidet Dionysius den Konflikt
zwischen Klerus und Mdnchstum, der ihm in allen historischen
Phasen geléufig ist. Er stellt formal die hohen gnostischen Zwi-
schenwelten wieder her und fuhrt eine Rangordnung ein. Er selbst
scheint ,,Kleriker" gewesen zu sein. Als solcher bevorzugt er die
hohepriesterliche Tradition. Er begreift das Mdnchtum in seiner
Gesamtheit als Stand der BuRe, als Initiationsgrad, und fuhrt das
Priesterideal zu einer kaum zu Uberbietenden Hohe. Die Gesetz-
geber und Propheten des alten Bundes, die Apostel und Apostel-
schiiler des neuen schliefit er in seine Linie ein. Mit Ignatius von
Antiochien und den Apostolischen Konstitutionen betont er den
Einklang zwischen der himmlischen und der irdischen Kirche, zwi-
schen den Hymnen der Engel und Priester. Aus den Katechesen des
Heiligen Cyrill von Jerusalem schopft er fur seine Liturgie. Unge-
achteFdes Anachronismus benutzt er indessen auch die umstritten-
sten Protagonisten des Priestertums einer spateren Zeit, Logo-
sophen wie Dionysius den Grof3en und Athanasius. Da ihm tberall
in seinem Werk daran gelegen ist, den Irrtum weniger zu befehden
als zu entkréften, so ist er in den ausschlaggebenden Punkten,
dort, wo er eine wirkliche Starke des Gegners sieht, eifrig bemuht,
die Stérke in einem reineren, einfacheren Sinne, immer jedoch mit
Argumenten der jldisch-christlichen Tradition zu Uberbieten.
GroRartiger gibt er sich, wo der Gegner sich grol? erweist. Stren-
ger und tiefer, wo der Widerpart sich zusammenfaBt. So erscheint
er als jener betrachtliche Autor, in dessen Schriften die mystischen
Resultate des Juden- und Griechentums zum ersten Male und end-
%\[/]Itig verséhnt sind. ) ) ) .

enn nun Dionysius auch die Magie bek&mpft, so ist er selbst
doch ebenso wie Paulus und Irendus, wie Clemens und Origenes
in gewissem Sinne Gnostiker geblieben. Drei Gedanken sind es
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besonders, in denen er die gnostische Lime fortsetzt. Seine strenge

Dreiteilung der religiosen Welt ist gnostisch. Seine Bevorzugung
der Lehre vom Aufstieg ist es. Und gnostisch ist seine uber-

wiegende Betonung der jenseitigen Bereiche. Die dgyptischen Prie-
ster teilten ihre Gotter in Dreiheiten und Neunheiten ein, und im
AnschluB an diese wohl dlteste heidnische Ausprégung der Trini-
tat spradien die Gnostiker von drei Himmeln, drei Rangordnun-
gen der Geister, und von drei seelischen Fahigkeiten des einzelnen
Menschen. Diese Architektur des Weltenbaues ist bei Dionysius
vollig erhalten. Auch er erkennt in der Dreiheit den Urtypus aller
Gestaltung im Schopfungsbereich. Die feierlichen Proportionen
seiner beiden Bucher von den Hierarchien verdanken ihre Schén-
heit der vollendeten Durchfiihrung dieses Prinzips. Freilich ist
seine gottliche Trias — er nennt sic ,,die Quelle des Lebens und
aller Dinge Ursache" — von anderer Artals die der Haretiker. Kein
Demiurgentum, keine Gemahlschaft schwacht ihren hymnischen
Klang. Ungebrochen und unverwirrt dringt der Ruf ihrer Seligkeit
bis in die Tiefe der Unterwelt, und kehrt von dort, mit heiliger Last-
beladen, im Kreislauf nach oben zuriick. Soweit das Géttliche Uber-
haupt reicht, ist die Welt ein Echo seraphischen Lobgesanges und
ein Tempel der Wiederherstellung aller Geister.

Drei Sphéren stellten die Gnostiker auf: zu unterst die Finsternis.
Daruber ein von Satanen und Goéttern umstrittenes Zwischenreich.
Zu oberst die Fulle der Lichtheimat, von der die Erlésung ausgeht.
Ganz &hnlich teilt Dionysius ein. Die unterste Welt ist ein Reich
des Widersinns und der verzehrenden Leidenschaften, der Hin-
féalligkeit und der Verwesung. Dionysius spricht von ihr nur an
dem Punkte, wo aus dem Lérm und der lichtlosen Kélte ein gott-
licher Funke sich losringt; wo eine Sehnsucht nach Uberleben und
Dauer, nach Klarheit und nach Vernunft sich regt; wo Katecheten,
BiiRer und Mdnche nach Worten des Wissens und der Erhebung,
nach Friede und Freiheit verlangen. Mit der Ubergeordneten, mitt-
leren Welt, der Kirche, beginnt das héhere Leben der Weisheit, die
Heiligung. lhr widmet Dionysius den breitesten Raum. Sie, die
Kirche, ist die Welt des Ubernatiirlichen und seiner Weihe, des
Unverbrichlichen oder der Sakramente. Sie ist die Welt des er-
leuchteten Priesters, der alle géttliche Sehnsucht sammelt, um sie
nach obenhin weiterzuleiten. Die dritte Welt umfal3t die Ordnun-
gen der gottgestaltigen Engel. In ihnen ist alle Erleuchtung,
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Exstase und Ruhe verklart und vollendet. Ihr Reich ist das Urbild
der Kirche. Sie sind Organe der Offenbarung und genieRen die
unmittelbare Anschauung Gottes. Sie deuten zuhdchst die verbor-
genen Gottesgerichte. Da ihre untersten Chore die obersten Stufen
der Kirdie bertihren, schlief3t sich das ganze Geflige der Uberein-
andergeturmten R&nge zu einer gewaltigen Einheit, und eine
geistige Leiter entsteht, die vom Ménch bis zum Herzen der Gott-
heit fihrt. Drei sind die gottlichen Personen. Drei mal drei die
Engelchore. Drei die Priesterstufen und Sakramente. Drei auch die
Ordnungen der Initianten, die aus der natirlichen Welt zur ber-
natirrlichen streben. Den drei Hauptgruppen Monch, Priester und
Engel entsprechen drei Stufen des Aufstiegs: Reinigung, Erleuch-
tung und Vollendung.

Bis in den einzelnen Menschen fuhrt auch Dionysius den Drei-
klang fort. Und er wiese ihn vermutlich noch in der leblosen Natur
nach, wenn ihn beriihren wiirde, was auf3erhalb des Bereichs der
kirchlichen Weihe liegt. Auf die sechs Fllgel der Seraphim sogar
wendet er das Gesetz dieser Konsonanz, die Dreiteilung, an. Die
sechs Fliigel bezeichnen ndmlich nach einem Worte der ,,Himm-
lischen Hierarchie" obere, mittlere und untere Erkenntnisse. Sie
stellen das Urbild und eine Wiederholung seines ganzen Systems
dar, in welchem der Abstieg vom Hoheren zu Tieferstehenden und
umgekehrt der Aufstieg vom Niedrigeren zum Ho6heren, stets
durch eine Zwischenstufe vermittelt wird. Denn die héhere Ein-
sicht umfaRt die niedrigere, und die niedrigere hat in ihren héch-
sten Féhigkeiten an der néchstiibergeordneten Anteil. So fiigen sich
alle R&nge zusammen, und eine einzige Skala der gottlichen Mit-
teilung verbindet die Oberwelten mit dem Bereich der untersten
Stufen. Den gnostischen Fixsternhimmel hat diese Theologie er-
setzt durch ein Heiligenreich. Wo bei den Magiern Sterne standen,
stehen hier Engel und Priester. Der ,,Himmel" ist hier die Gesamt-
hierarchie.

Bezeichnend fir die Art, wie Dionysius die magischen Geheim-
nisse m christliche verwandelt, ist seine Lehre vom Aufstieg, von
der Erlésung. Der Aufstieg wird erwirkt durch die vollkommene
Angleichung an den sterbenden und auferstehenden Christus. Im
dritten Kapitel der ,,Kirchlichen Hierarchie" beschreibt Dionysius
die ,,Grof3taten Gottes", die von dem gotterfiillten Hierarchen im
Anschlusse an die heiligen Schriften gepriesen und liturgisch voll-
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zogen werden. Es ist die Beschreibung des Erlésungswerkes. Er
schildert ,,den verhdngnisvollen Abfall von der wesentlichen
Gute", den Eintausch des Vergéanglichen gegen das Ewige unter
der Ubermacht der entfesselten Leidenschaften. Er schildert den
Sturz des Menschen in ein Reich animalischer Zeugungen und der
Verwesung. Dann fahrt er fort: ,,Aber die ganz unbegrenzte Men-
schenfreundlichkeit der urgéttlichen Gute verleugnete auch jetzt
nicht, wohlwollend, ihre wirkliche Firsorge, sondern trat mit
allen unseren Schwéchen, die Sunde allein ausgenommen, in wahre
Gemeinschaft.”

Tod und Auferstehung des Gottesgesandten sind fur Dionysius
wie fur Paulus die Symbole dieser Gemeinschaft. Aus dem abge-
storbenen Korper tritt extatisch der Geist. Je Uberschwenglicher
einer die irdischen Formen und Fesseln in sich beiseite gebracht,
desto hoher durchdringt seine Einsicht die Formen und Hullen
jener symbolischen Welt, deren Satzung und Deutung den Engeln
und Priestern obliegt. In der Taufe ahmt der Kandidat des Auf-
stiegs den ,,urg6ttlichen Tod des Leben spendenden Jesus™ nach.

Die Taufe, die dazumal im Mannesalter vollzogen wurde, so dal}
ihr die BuBe vorausgehen konnte, erschliefit das geistige Sehver-
mogen. Der ,fur diese Geburt aus Gott in den Tod des Kreuzes
hinabgetauchte Jesus" hebt durch sein gottliches und siegreiches
Hinabsteigen gerade diejenigen, die ,,in seinem Tod getauft sind",
aus der Zersetzung in Gute empor und belebt sie zum ewigen
Dasein.

Das Erlebnis der gottlichen Agonie also enthebt die Geister dem
irdischen Zwang. Der vorweggenommene Tod gibt ihnen die
Willensfreiheit und ermdglicht die Wahrnehmung des Gibersinn-
lichen Lichtes. Ein Ahnlich- und Einswerden mit Gott beginnt; die
Auferstehung und Himmelfahrt, die ,,Wohlfahrt des Geretteten".
Oder wie es in der ,Kirchlichen Hierarchie" heif3t: ,Jesus, der
urgottlichste und Uberwesentliche Geist, der jeglicher Hierarchie,
Heiligung und Gotteswirkung Prinzip und Wesen ist, er, die
urgéttlichste Macht, strahlt in die seligen Uber uns stehenden
Wesen lichtvoller und geistiger zugleich ein und bildet sie nach
seinem eigenen Lichte um ...""

Man sieht: sogar die Magie, ohne die der Gnostizismus sich weder
Gott nodi den Aufstieg denken konnte, ist nicht vollig ausgeschal-
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tet. In Form einer Suggestion von Symbolen blieb sie bestehen.
Aber alle dieser Symbole Inbegriff ist die Kreuzigung, und sie
gerade ist die Zerstorung der falschen Magie, der Inkarnation. Sie
ist die Vernichtung der Illusionen, der Tod aller trennenden Vor-
urteile und Trugaufschwiinge. Wie Dionysius aus den Gottes-
namen gerade die menschlichen Werte (Schénheit, Leben, Licht,
Gute) entwickelte, so 1&Rt er mit einer schmerzlich-seligen, allen
irdischen Schauer auskostenden Lebensform das symbolische Da-
sein beginnen. In den hellenistischen Kulten war die Extase eine
Wollust, ein Privileg der gebildeten und berauschten Klassen. Bei
Dionysius sind Kreuz und Tod allen denen gemeinsam, die sich
der Kirdie zuwenden. Eine Geheimwissenschaft aus Kreuz und
Tod ist das Christentum. Auch bei Dionysius beruht die Erhebung
auf dem verziickten Glauben; auf der Einbildung, der Einpragung
einer Ubernatirlichen Welt. Darin aber unterscheidet sich die
christliche Extase von der heidnischen, daR sie mit der Grausam-
keit gegen die eigene Person beginnt, und nidit wie jene in die
Grausamkeit, in ein Rasen, in eine Manie einmindet, sondern
umgekehrt in ein mildes, allwissendes Mitgefiihl, in einen Wach-
traum hellster Nichternheit. Es ist eine Extase, die ihres Zustan-
des und aller ihrer Mittel sich bewuft ist; die Worte wie ,,uber-
himmlisch”, ,,0bergéttlidi” gebrauchen darf, ohne zerrissen zu
werden. Eine Extase, die zur einfachsten Ruhe tendiert.

Die Einheit aber ist weder ein abstrakter Begriff, wie bei den grie-
diisdien Philosophen, noch ein erdichteter Gott, wie bei den gno-
stisdien Sekten. Der Aufstieg bezieht sich auf eine Offenbarung
uralter Weisheit, deren Gipfel in Paradoxien und in Schiméren
der Einfalt verborgen ist. Das gottliche Geheimnis und diese
Offenbarung sind eins. Der Himmel, durch den der Aufstieg er-
folgt, ist ein Firmament von Orakeln, von gottlichen Masken und
Hullen, deren vollige Entratselung nur der hdchsten Weihe, nur
Christus selbst gegeben ist. Je hoher die Leiter steigt, desto tiefer
ist das Eine in diese Orakel gehiillt. Je heller die Ratselschrift sich
erschlieBen soll, einer desto vollkommeneren Loslésung von der
Schwere, von Zwiespalt und Vielheit bedarf es. Nur wer sich bis
zur volligen Entfremdung den materiellen Bindungen entwunden
hat; nur wer ganz und gar aus sich selbst heraustrat und aller
minderen Gedanken sich entschlug; wer alle zerstreuenden Phan-
tasien und Beschéftigungen abgelegt hat: nur ihm erschlie3t sich
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die Gbersinnliche GrofRe, die jenseits liegt aller individuellen Er-
fahrung. Je nach dem Grade, in dem einer diesen Bedingungen ent-
spricht, wird ihm ein hoherer oder ein tieferer Rang in der Ord-
nung der Geister zuteil. Nicht nur die sichtbare aber und sogar
unsichtbare Welt, die Namen Gottes selbst sind Bilder, Bilder
namlich der hdchsten, der vollig immateriellen Einheit.

Mit der geistigen Sammlung und Losschdlung beginnt der Auf-
stieg; mit der ersten Weihe die Annéherung an den Quell alles
Lebens und Lichtes. Wer aber das Sichtbare mit dem Unsichtbaren
und das Unsichtbare mit dem Ubererkennbaren in Einklang zu
bringen vermag, den hat die Erleuchtung berihrt, der hat den
Bereich der Disharmonie verlassen, der teilt die Gemeinschaft des
Jenseits und der Vollendung. In der bunten Fille der Erschei-
nungsreihen offenbart sich ihm der géttliche Strahl, und er vermag
das Eine in eine erleuchtende Vielheit zu 16sen, ohne dal? es ver-
andert wirde. Da aber die Theologen der Inspiration das Gottliche
absichtlich verhullten und entriickten, um es der Profanation zu
entziehen, wie wére es moglich, zu den obersten Geheimnissen
der Schonheit und Gite des Lebens und des Lichtes vorzudringen
ohne den Aufschluf3 der Kirdie? VVon den immateriellsten Méachten
gibt nur sie in ihren Symbolen so deutliche Kunde. Die Instruk-
tionen der Heiligen gilt es zu sammeln, an ihrer Hand den Sinn
der Dogmen und Gottesgerichte zu erschlieBen. Desto verborgener
aber, bis zur Absurditat verhillt, teilt sich das Wesen mit, je
geistiger es ist. Um so abstruser ist es, je mehr es vereinfacht und
einigt.

uUnd so ergibt sich als Resultat: die Vereinfachung selbst ist hier
Religion geworden. VVoraussetzung aller Einfalt aber ist: die L&u-
terung. Je losgeltster der Mensch von den Sinnen, desto naher
steht er der Wesenheit. Und je einfacher die Wesen werden, desto
hoher steigen, desto tiefer dringen sie. Desto mehr aber umspinnt
sie zugleich das Ratsel, die Sage; die durchdrungene Hiille
schmiegt sich um sie als ihr neues Kleid. Und so ist Jesu Ankunft
nur deshalb bis zur Undurchdringlichkeit in Mysterien gehuillt,
weil er die Einfalt in gottlichster GroRe ist. Der Gipfel der Mystik
ist auch der Gipfel der Klarheit. Christus und die Heilige Schrift
vermdogen ihre Namen zu vertauschen. Er ist ja das Wort; er und
das Wort sind eins. Das Engelreich ist die gottliche, das Priester-
reich die menschliche Offenbarung seiner Gestalt. In den beiden
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Hierarchien vereint aber préagt sich des bildgewordenen Gottes
,»neue gott-menschliche Wirksamkeit" aus.

Die Biicher des Dionysius handeln nicht ,,von dieser unserer Welt"
vom untersten Daseinsbereiche. Sie stellen vielmehr das Reich der
Erleuchtung und der VVollendung dar. Sie entsprechen dem zweiten
und dem dritten Himmel, durch die der Aufstieg erfolgt. VVon der
materiellen Welt, die fir Dionysius wie die Gnostiker ein Bereich
der Erniedrigung und der Beleidigung ist, ist bei ihm nur dort die
Rede, wo diese Welt erschiittert den Tod und die D&monie abwirft,
um sich zum Geist zu wenden. Da die unterste Stufe des Aufstiegs
mit der ersten kirchlichen Weihe beginnt, sind die genannten
Werke als sakramentale oder liturgische Schriften zu betrachten,
das heildt also solche, die den Geist nicht nur gesetzt, sondern
zugleich garantiert wissen wollen.

In der Tat bewegt sich ihr Inhalt streng in hierarchischen Vorstel-
lungsreihen. Sie sind nicht etwa einem Modnche oder gar einem
Laien, sondern einem Priester von hdchstem Rang, dem Apostel-
schuler Timotheus, Bischof von Ephesus, gewidmet; die ,,Kirch-
liche Hierarchie" und die ,,Mystische Theologie™ mit der ausdriick-
lichen Bitte um Geheimhaltung. Sie sind auch nicht etwa flr die
Seelsorge oder sonst einen praktischen Zweck bestimmt. Sie geben
vielmehr eine Interpretation des Priestertums selbst, ja des gesam-
ten Kultes. Es sind priesterliche Geheimbiicher im altdgyptischen
Sinne. Eine Gberphilosophische Weisheit ist ihr Gegenstand. Prie-
stertum und Religion, Kirche und Erldsung sind in diesen Schriften
nahezu identisch. Nicht fur das Volk oder den ,,freien Mystiker"”
sind sie geschrieben, sondern fir den Theurgen, den Eingeweihten
und Trager des gottlichen Wissens. Wenn diese Biicher noch heute
zum kostbarsten Gute der rdmischen sowohl wie der orthodoxen
Kirche gehdren, so ist es gerade die Hohe des Priesterideals, die
ihren Rang ausmacht. Einzigartig in der christlichen Literatur,
stellen sie eine in den feierlichsten Formen gehaltene Apotheose
des Klerus dar.

Die empirische Gestalt der Kirche tritt zurtick hinter der Kirche
Idee. Die Stufenleiter der Kleriker reicht in geschlossener Folge
